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ISLAM'DA ASLI GUNAH KAVRAMI VAR MIDIR?*

Yazan: Geoéges} C. ANAWATI Céﬁren: Dr. Sadik KILIC
{Kahirel ' ‘ o

Asli giinah kavram;, Hristiyanlik'ta, hassa,ten Katolik' Kili-

sesinde ¢ok net bir mana ifade eder. Islami durumls faydali -

bir mukayese yapabilmek icin, hatirlatalim ki, Katolik Doktri-
nine gore asli: gunah asag 1dak1 vecheleri taslr :

A. — Ruisalkilict Iutfun bir prensip oldugu, baglang;gta—
ki adalet durumu. Ilahi menseli faziletler ve ktlli safvetin ver-

gileriyle karakterize olan durum’ sunlari ihtiva eder: 1) Din-.

yevi isteklerden muaf olmak; 2) Bedeni slimden muaf olmak;
3) lela,@smhk (cenneti durum) ve; 4) Ilim vergisi.

B, — Ademm ginahi: Tanri’min bir. emrine §ekht itaatéiz-
lik.

C. — - Adem’in zru.na,hlmn bizatihi kendisini ilgilendiren so-
nuc;la,m 1) KRutsallastiricy Iitfun elden kac;mlmasx 2) Fitrat
bn*hgmm bozulmasi:

D. — Adem’'in giinahinin ziirriyetine intikal etmesi: Bege-

riyetin atasmm gimah: olmas: sebebiyle, Adem’in glinahi bi-

tin neslme gecti. Ve bu da: 1) Gunah (yamlma) olarak; 2)
Sonuglan (ceza) olar akiir.

lamalar, Kur'an'da baz elemanlari bulunaen’ problemi, dikkat-

i

(*) Bu yaz, «La notion de péché originel existe-t-elle dans I'lslam? bas-
“higr -altinda ST (Studia Islamical 31 {19703, s. 29~40"d?, yvaymlanmists.
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le gbzlumlememize imkan verecektir, Bu hat. uzermde asikar’
bir blq:lmde iki dinde mugterek olanla, 1nd1rgenemez bir bigim-
de "birbirine muhalif olanlar 1zleyeb11eceglz Iste .asagidaki.
dort paragraf bu gayeye matuftur: B

A, — Adem ve ilk durum

1. — Yerin, goklerm ve meleklerin yaratﬂmasmdan sonra,-
Tann insam yaratmaya karar verir. Niyetini meleklere soyle
agiklar:” <Allah meleklere dedi: ‘Ben, yeryiiziine bir halife yer-
lestlreceglm"»‘ (Bakara 30). Meleklenn tersine olarak Adem,
vilcudunun yerylizline - ait mense’ini gosteren  ayni derecede
deyimler (Tin, Araf, 12; sulale min tin, Mu'minan, 12; tin lazib,
Saffat, 11; hama’ mesnin, salsal, Hicr, 26, 28, .33; Rahman, 13)
olan kilden ve topraktan meydara gelmisti. Kili sekillendirdik-
ten sonra Allah o'na goyle dedi: Ol! ve... o olur (Al Imran,
47) ve o’na kendi ruhunda,n (I'U_hlhl) verir (Hicr, 29; Sad, 72;
Secde, 8).

2. — Adem, Tanr’'nmin emri {izerine kendisininlhﬂafetini ta-
mimak zorunda kalan meleklerden ustindir (Bakara, 22, A'raf,
10). Zaten bu emir, Adem’s secde etmeyi reddedén Iblis'in bag-

ka,ldfrmasml tahrik eder (1).

3. — Tanri, Adem’e bir arkadas verir: Havva (A'raf, 189).
Her ikisi de bir bahgeye yerlestirilirler, bir masumiyet duru-
munda yagamaktadirlar: <«Ciplakliklar: onlara,' gizlenmisgti»
(A'raf, 20) Orada ne achiktan ne susuzluktan, ne de sicaktan
rahatsiz olmamaktadirlar (Taha, 116 - 117». Fakat onlar 6lim-
stiz degillerdi (A'raf, 20). ' ' : o

4., — Tann, Adem’e yaratﬂmlslarln isimlerini Ogretir. Mii-
fessirler. bunda, vehbl dniversel bir- ilmin tebhgnn gormekte—
dirler. :

(1) Clinkii, Adem’in topraktan yaratilmasina karsihk o atesten yaratu-
© mgtir. Tanri onu Cennet'ten kovdu, ama Seytan nihal dirilise kadar
 bir ,mihiet aldi; diinyada zamamni, insanlar bastan c¢ikarmak igin

gecirecekti (A ‘raf, 11-17). Seytanin ruh f{izerindeki bu . fiili, istami-
. yet'e gbre, dogru yolda kalmas: igin insamin stirdirmek zorunda ol-
dugu savas me"humunda, esastir.

-
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B — Adem’zn g'unahx

1 — Ademm dusugu Kur an’da, bm;ok yerde anlammstzr
Tanr1 Adem’i ve Havva'yl, kendilerine Cennet'in bitin mey-
velerinden bolca yeme miisadesi vererek . (Bakara, 35), ama,
- Olumstzlik agacmm®™ meyvelerine dokinmay: onlara ya‘dak-

lay1p ayaklarini Cennet'ten kaydirmay; {Taha, 120) (2) ve bag-
larina felaketler get1rmey1 deneyecek olan diismanlari Sey-
- tan’a ka,):sl onlar1 uyararak (Taha, 117y Cennet'e yeﬂegmmr,
Ama Seytan onlar aidatmaya muvaffak olur: «Ey Adem, bu,
bah@ede otur, sen ve esin. Dilediginiz yerde, (onun meyvele‘
rinden) yeyin, ama bu agaca yaklasmaym; yoksa zalimlerden
clursunuz. Fakat Seytan gizlenimis olan ciplakliklarinr onlara
gostermek icin, onlara vesvese verdi ve dedi ki «Rabbiniz bu .
agaca dokunmanizi, ancak, melek olursunuz veya Sltimstizler
arasina katilirsmmiz diye yasakladi. Onlars yemin ederek «GEr-
cekte ben, sizin igin 0flt vericilerdenim» dedi. (Iblis) kalles-
ligi ile onlan dusuise sevketti ve; (agacin trininden) iatmig
~olan Adem ve Ha,VVa’ya, ciplakliklar gbérindi de, onlar tizerle-
rine Cennet (agacin)in yapraklarindan orttiler. O zaman
Rabb’leri onlara seslendi: «Bu agaca (yaklasmaktan) Ben sizi -
men etmemis miydim? Size dememis miydim ki, Seytan sizin
apagik dasmanmizdir> (A'raf, 19 -22). '

- 2. — Bazi mifessirler, bu haaisede, ~Adem’in ancalk bir ih--
malini gordiikleri i¢in O'nun hatasmi hafifletmeye calisirlar; ‘

(**) fbn Kesir (v. 774/1372), Tefsirwl-Kur'ahi'l-Azim) (Beyrui, 1388/1969)
- adli eserinde, yasaklanmis agac hususundaki gorilgleri nakletiikten
sonra séyle bir milidhazada bulunurm (...) Bu hususia en dogrusu,
s50yle demektzr Allabu Tealsa, Adem'e ve esine, hepsinden degil de,
C,enne£ in sadece bir agacindan yemelerini yasak}amlstl ama onlar
bu yasaklanm1.s agacgtan yediler. Bu. agacin ne cins oldugu hususun-
da hicbir bilgimiz yoktur. Cﬁnkii ne Kur'an'da ne de hadislerde bu
hususta bir agiklama vardwr... (...} Bu konuda zikredilen meyve ve
talullardan her biri elabmr Bunun ne oldugunu bilmek, bilinmesin-
de hichir varar olmayan; bilinmemesinde de highir zarar bulunma-
van ilim kabilindendir. Nitekim Razl de, bu hususta mupnemzyetl ka-
) ‘bul etmistir ki, dogru olam da budur- (I, 79, vd).
(2} Adem'i kandharak O'na meyveleri yasaklanmig olan agacin dlum-
stzlik saglayan agac oldugunu fisaildayan Seytan'dir.
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- boyle da,vranniakla, peyéamberlerin ilki olan Adem'in ismetini

(impeccabilité) kurtarmay: istérler. Fakat digerleriyse —daha
vaygin olan kanaat gibi gériinmektedir—, bizzat Kur'an'm sa-
hitligine istinaden (Adem Rabbine isyan etti ve (dogru yoldan)

sapti, Taha, 121), burada gercek bir hatanin var oldugunu ka-
bul edip, ama bunun Adem’e peygamberlik (3) gérevinin ve-

" rilmesinden dnce oldugunu ifade ederler.

C. — Adem’in giinahinin sahsi sonuclari

1. — Adem’in’ baskaldirmasinin birisi, dinyevi arlearm

belirmesidir: <«Agactan tattlklarmda glplakm:la,n onlara g6-

rindi» (A'raf, 22).

2. — Adem ve Havva, Cennet'te sahip olduklan Tsttinlik-
lerini kayhbettiler: onlar;, bundan béyle, yeryiiziinde yasamaya
mecbur kaldilar. «Ininiz (Cennet’ten) ' birbirinize diisman ola-
caksimiz. Sizin i¢in yerytiziinde bir ikamet ve (belli bir) zama- -
na degin az bir gegim vardir» (A'raf, 24), ' ‘

3. — Tanri’nmipn Adem'’s Ofretmis oldugu 111m hakkmda hig-
bir 6zel aciklama yapilmamistir, .

4, — Adem ve Havva, hatalarindan tevbe ederler (A'ré,f,.

-23) ve Tanri Adem’e nasil tevbe edecegini 6gretir: «Rabbimiz,

biz kendimize zulmettik ve eger, Sen bizi affetmez ve bize mer-
hamet etmezsen, muhakkak ki biz, kaybedenlerden olacagiz»
(A'raf, 23). Tanr1 da O'nun tevbesini kabul etti: «Sonra Rabbi
O'nu secti, affetti O’nu ve hidayet etti» (Taha, 122) (4).

-

(3) Islam ilahiyati «nebi-prophete» ile cresul—envoye» arasini tefrik et-
mektedir. Nebi, Tanri katindan «geref goérevi-mission dhonneur» ile
gorevlendirilip (yeni bir seriat getirmeyen)dir. Restl ‘ise, Tann ta-
rafindan, kendisine vahyolunmus bir kanunu (Loi, seri'a) insanlara
teblig- etmekle yiliktimltidir. Her resil zaruri olarak nebi'dir, ama, her
nebi resul degildir. Restl, mastamiyet imtiyazindan yararlamr, Bu mef-
hum hakkinda, Le concept de-infaillibilité dans la pensée musulmane,
Actes du Colloque sur infaillibilité, Rome, 5-12 ocak, 1970, adli ma-
kaleme bagvurulmahdar.

o (4) Tefsirw'l-menar (1/283). Ayni muellif hnstlya.nhgm asli giinah akKide- .

sini reddetmek ic¢in ayni ayete da,yamr «Allah tarafindan Adem’e
. verilen af, su gercegi aciklar:  Tann, icinde bulundugu endiseden
Adem'i ¢ekip cikararak, dogru yola sevketmigtir. Tanr tarafindan
verilmis olan affin zikrolunmas:, Tanrimin, Adem’in hatasim hem
Onun hesabmna hem de, onlann kurtarmak icin Isa gelsin dive, zir-
riyetinin hesdbina kaydettigine inanan Hrnstiyanlarn inanclarim ¢i-
riitiir. Béyle bir inanc (...) sahth haberler tarafindan oldugu kadar,
akla selim tarafindan da reddolunur.

510



. 5. — Boylece, Adem’in sahsi cezasi, Cennetin rahat hayati-
m terkedip, yeryiziinin calisma ve miicadele hayatina diismek
olmustur Fakat bu ceza, dinyamn nimetlerinden faydalan-
maktan O'nu yoksun birakan bir ceza kabilinden degﬂdlr '

D. — Adem’in zumyeh ile miinasebeti:
Giinahin intikali meseles1

1. — Adem, besemyetm baba31d1r bilitiin insanlar O'ndan
geléﬂer Kur'an-1 Kerim, insanin maddi, bedeni unsuru ile ma-
nevi unsurunu, Tanri'mn bir sirr1 olan ruhunu birbirinden ay:-
rir. Her ne kadar bedenlerin tiréme vasttasiyla Adem'den gel-
digi belli ise de, rublarin nereden geldiklerini sormak gerekir.

2. — Bu problem, miiellifleri muhtelif guruplara ayirmig-
tir. Kur'an1 Kerim'de denilmektedir ki, Allah: «Adem ogulla-
rindan, onlarin sirtlarindan zirriyetlerini ¢ikardi ve, (séyle di-
yerek) onlar1 kendilerine karsi sahit tuttu: «Ben, sizin Rabbi-
niz degil miyim?». Dediler ki: «Elbette Rabbimizsin, bunu tas-
dik ederiz» (A’raf, 172). Bu, meshur «And - Covenant» wveya
«Misak - Pacte»dir. Baz1 miuiellifler, . Tanri'min biatin ruhlar:
gerc;ekten yara,tmglm Misak1 tamsmlar diye onlari kendi hu-
zuruna cikardigini disinmektedirler. Bu ruhlar Ibn Hazm’e
gbre (v. 456/1064) Dberzah'ta saklanmaktadirlar, ve, bedenler
onlar1 kabule hazir cldukca, Tanr tarafindan bedenlere girdi-
nlmektedlr Digerlerine géreyse burada, Allah’in fikren ihzar
etmesi stz konusudur; veyahutta (durum soyledir): Ruhlar yva-
ratildiktan ve Tanrrnin huzuruna gkarildiktan sonra yok edil-
miglerdir. Oyleyse, bedenler onlan kabule hazir oldukga yara~

'tlhnaktadlrlar

Bu problem hakkmnda gorusler ne olursa olsun, su soruyu
kendimize sormamiz gerekir: Islam’in ruh ha,kkmdakl akidesi-
nin yerlestigi gergevede, bir gimahin intikali mimkin mudir?:
Farzedelim ki ginahm intikali miimkin degil; ya acaba boyle

bir giinahm sonuglar: intikal edebilir mi? Ruh, ilk atalarimin

onceki bir hatasimin yaralarmi tasir n:u‘?

Problemin ¢ozumiti zaten kolay degil. Mﬁfessiﬂer ve ke—
lamcilar meseleyi «kesin» bir tarzda ele almamiglardir. Biz, ¢o-
zimiin bazi elemanlarinmi surdan burdan toplayarak bir araya

-getirmeye calisacagiz.
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Her seyden 6nce guna dikkat cekelim ki, fnllermden §0- -
rumlu olan, tutku ve faziletlerip faili olan insanin ruhi reahte—‘
sini gobteren b1r stird terim vardu' nefs, rah, kalb.. ‘

Kur'an-1 Kerim'de nefs (5), insap 50z ‘konusu olunca kah

h bizzat beseri va1hg1 ifade eder —%ki en ¢ok raslanan durum da

budur — (Al Imran, 61; Yuasuf, 54; Zanya», 21), kah insanin
nefsini (Enam, 93; Kaf, 16; Tegabun, 16). o ~

Iklncl anlamdaki.nefsin tg. husumyem vardir: a) O, koéta-

' iuge strtkler —emmare' bi's-st’'i— (Yasuf, 53); o, ‘k'ulaga ves-

vese verir (Kaf, 16); o, ihtiraslara, koti arzulara —el-ehwa'u—
ortaktir. Insan ona hakim olmak (Naziat, 40), sabirl kilmak
(Kehf," 28) ve onun acgézliliginden . c¢ekinmek zorundadir
(Hasr, 9); b) O, kinar —levvame— (Kiyame, 2);. Nihayet o ya-

- histirlmastir, gl’ivenli kﬂmmlstir —mutme’inne— ’(Fec‘r,f 27).

Cok sonraiau insanmin ruhi veche:,ml gbstermek icin kulla- *

mlmig olan rih kelimesine gelince, Kur'an'da bes kullanmilisi

- vardir: 1) Allah, bedenine hayat vererek, Adem’e (Hicr, 29;
, 'Sad, 72; Secde, 9); Isa'ya ‘(cinsel iliskide bulunmadan) gebe

kalmasy icin (conception) de Meryem’e (Enbiya’, 91; Tahrim,
12) kendi ruhundan ffler. 2) Dort ayet rGhu Tanrinin emri
ile birlestirmektedir, ama bunlar minakasa konusudurlar (Is-
ra, 85; Nahl, 2; Mu'min, 15; Sura, 52). 3) Nisa, 171°de Isd'ya

Tanrr’dan olan bir rah denilmistir.. 4) Kadr, 4; Nebe’, 38 ve

Mearic; 4'de ruh meleklerle birlikte zikrolunur. 5) Suarad’ 193™-
de er-Rthu’l-emin, givenilir rah, Kur'ani vahyetmek i¢in (hz.)

Muhammed'in kalbine iner. Miifessirlerden c¢oguna gore, bu-

rada, Cebrail bahis mevzadur. Meryem 17°de, Allah, Meryem'e
kendi ruhunu (rahend) goénderir. Nahl 102'de, Allah, inanirla-

.11 takviye igin Ruhu'l-kudisi génderir. Diger G¢ ayette ise; Al-

lah'm, Isé’'ya Kutsal Ruhun teyidini verdigi anlatiir (Bakara,
87, 253; Maide, 110). - Kur'an-i. Kerim'de ruth kelimesi «bense.
(ene-moi) veya, ister nefS1 1sterse ruhu olsun besen varhga te~
kabul etmez

5) Nefs hakkinda, Calverley’in, iginde ayni sekilde ruh kavramim da in-

" celedigi meshur makalesine bakimz: Islam Ansiklopedisi, 1. bsk. Ayni

sekilde L. Gardet'nin Dieu ‘et La destinée de I'homme, Paris (Vrin),

1067, s. 243-245, adh eserindeki gdzlemlerine bakimz. Arapga olarak-

" sa, Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin, bu konudaki en tafsilatls eserlerdenv
b1r151 olan Kitabu' r-mh’una. bakllablhr
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Kalb kelimesi, Kur'an'da, @k “sik (200’e vakin) kullanilr.
Anatemik ménasmdan fazlg olarak, ‘kalb, insan varhifimn 6zU-
‘nii ifade eder: O, insanm imannm (Nahl, 108); rihun saktune-
tinin (Bakara, 260; Rad, 28), peygamberi ﬂha,mm (Suara, 194),
spiritiiel olaylarin. bilgisinin Hacc, 46) cehaletin (A'raf, 179);
Manevi kérligin (Hacc, 46) ve, umimi bir tarzda, faziletlerin
ve tutkularmn mekamdir.

.Bu Kur'ani veriler ka,rslsmda ve glttlkge buyuyen Grek
Felsefesinin tesiri altinda miisliiman mitefekkirler, bir rah
,dokfmn. gelistirmeye caligtilar. Realitenin atomist bir kavrami-
~ na bagh olan ilk mu'tezililer ve esariler, manevi (gayr-i mad- -
di} bir cevher kabul etmiyorlar ve rihu, bedenle beraber 6len
‘ve dirilen latif bir beden olarak miilahaza ediyorlard:. Burada
aslinda, Imanin ve faziletlerin merkezini olusturan, - insanmn-
en manevi vechesini gosteren ii¢ kelimeyi: ruh, akl (zeka’) ve
kalb, aynilestirme vardir. Bununls birlikte, Gazali (v.-505/1111)
den (8) itibaren azar azar ve Grek Felsefesinin biliytk tesiri al-
tinda,  baz kelamcilar, manevi bir rGhun (6" varhgm tasdik
‘cihetine gittiler. Ozelhkle -Gagzali, ayru zamanda hHem felsefi
hem de tasavvufi nokta-i nazardan olmak tzere, farkli Kur
ani ve Hadis-i Nebevi verilerinin bir sentezini yapmay: dene-
mistir. Digerleri arasmda -O, ' Ihyan ultmi'd-din adh eseri-
nin uzun’ bir bolumunu bu dért terlrmn —kalb, ruh nefs ve
akl— tarifine tahsis ‘etmistir. :

Bu ¢dziimiemelerin detayina girméyecegiz._ Aklimizda tutma-
miz gereken sadece sudur ki, O'na gére kalb, insanin gercekligi-
dir: tasalanan o’dur, tebcil eden ve sorular soran o’dur. Insanin
. gercekligi, ayni isimle gdsterilmis olan maddi organ ile esrarly
(mystérieux) bir ilgiye sahiptir. Rih maddi olarak, kaynag:
kalbin ice yansimasi olan, latif bir beden olup, tipki lam-
bamin 15181 gibi, viicudun diger kisimlarmda dolasir. Spiritiiel
neckta-1 nazar itibariyle rtha gelince, gercekten o, kalbin muéa-
dilidir, Yani o, insanda bilen ve idrak edendir (el-latife el-ali-
. me el-mudrike. mine'l-insan), «Tanri katinda bir sir olandir».

(8} Gazali'nin hocas: imamulHaremeyn el-Ciiveyni de, soyle digtinmek-
tedir: Rah, latif parcaciklardan olusmaktadlr Krs., Irsad, Luciani
. baskisi, Paris, 1938.
(61) <ame spirituelle».
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Ayni sekilde nefs de iki ménaya gelir: Mutasavwiflar nez-
dinde ¢ok cari olan birinci méanaya gdre nefs, insanin koti egi-
limlerinin ana kaynag: olan diinyevi ve hissi isteklere isaret
eder. Tkinci méanada almdigindaysa, nefs, bizzat insani gdste-
rir. Buna gére nefs kelimesi, Kur'an'm bahsettigi ti¢ fonksiyo-
nu ihtiva eder: nefs-i mutmeinne, nefs-i levvame ve nihayet
nefs-i emmare bi's-si... Bu son anlamda nefs, asag ‘y,ukarl'
sehva,m nefsi gOsterir. - ‘

Kisaca denilebilir kl ‘miisliman ﬂahiyatgﬂara gore. msan-
da, bedenin, tamamen maddi ve fizik (adale, _et, kemik, vb.)
unsurunun yaninda, hemen hemen es degerde olarak nefs,
kalb ve rih olarak isimilendirilen dstiin bir hayati unsur daha
vardir. Bu hayati unsur ikili bir veche sunar: bii‘isi, ister —¢ok
kisa olarak— bedeni ruh anlamindaki nefs ismiyle, isterse de
<kotulige tesvik eden nefs» ismiyle gosterilsin, tutkularla ilgi-.
lidir; digeri de, nefsi yuksek 1lhamlarmda takdim eden mane-
vi olanidir.. -

Simdi ise, bize, kendi kendimize: «Insandaki bu gerilimin
mensei nedir? Yoksa o, bir giinahin, bir yaramn neticesi mi-
- dir? Veyahutta bu tabii bir durum mudur?» sorusunu sorarak,
" deminki iki yonlii sormmuza cevap vermeyi denemek gerek-
‘mektedir. Insanin kararsiz (veya kederli, sabirsiz —held’'—)
yaratildigini, kendisine bir musibet geldiginde ye’se dustigi-

nii, herhangi bir nimet ulastiginda da kistahlagtigmi bizzat -

_Kur’an—l Kerim’'in kendisi aciklamaktadir (Meéaric, 19 -21). Ra-
zi (v. 606/1209), biyik tefsirinde (7), Bakillani (v. 403/1012)° -
ye uyarak,; korkunun (el-hela’), ya onun tezahiir etmesinin te-
‘melindeki rub halini (el-heleu’ n—nef31yye) va da bizzat bu kor-
kunun sozlerle veya fiillerle "tezahiiriine isaret edebilecegini -
soylemektedir., Zira, bu korkuyu insamn yiiziine vuran Tanri
olduguna goére, onu direkt yaratanin Tanr olmas: imkansizdir;
sayet bu korku zartri olsaydi, insan ondan . siyrilamazdi. Oy-
sa ki, inanirlar ondan. kurtulmay:1 bagarirlar. Bu genel dusin-
me bigimi, belki de, tabii olarak insanda bulunan kéti tema-
yillerin hepsine uygun diisebilir: Vecizeler ve atastzleri derle-
meleri, pratik ahlak veya muéserset kurallar: kitablari, insan-
da iyiye, idea] olana karsi dogal egilimin yaninda, onu kotiye

(7)- Mefatihwl-Gayb, Kahire baskisi, 1308/1890, VIII, 21.
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_dogru iten ve siddet derecesi de kisilere gbre degisen garizi ko-
tit duygularin var olduunu gdstermekten geri durmazlar, Fa-
kat musliman ahlékcilar, bu koétii temayiillerin énlenmesinde
" dinin ve egitimin roliinin kesin oldugunu ve onlarin bu iste
basarili olduklarmi kabul etmede, hemen hemen miittefiktir-
ler, . : o

Iyiyle, merkezini nefs'in teskil ettizi ve insanda dogustan
- olan ’k6tl arasmdaki bu savasta, harici iki faktor dikkate de-
ger bir rol oynarlar: Iyi telkinleriyle melek ve kotiliigii tesvi- -
kiyle de. geytan. Zaten, insany bastan g¢ikaran (Telbisu Iblis) (8)

Seytan'm oynadigi rol hakkinda, biyik kismi Kur'an'a istinad
eden tam bir literatlir vardir. Daha énce gormustik ki, Iblis,

Adem’e secde etmeyi reddetmesinin nihayetinde, = Allah’tan,

saldirlarimn diinyadaki insanlarin pesini blra,kmama, miisade-

sini almisti (A'raf, 11-17). Asagidaki s6z (hz) Peygamber'e
atfedilecek ve onuﬁla, bir tir begeri nefsin Seytan ile bulagmis-
g (infection) telkin olunacaktir: «Seytan insanin iginde, ken-
di 6z kani gibi dolasir». Bir bagka hadis ise sbyle demsktedir:
«Seytan hortumunu insanin kalbi tizerine koymustur», fakat
hadis s6yle devam etmektedir: «Sayet bu adam Allah'in adim
zikrederse, Seytan ondan uzaklasir; yok aksine Tanri'yi hatir-
lamazsa, Seytan onun rtuhunu yutar» (9).

Sufilerse bu yén.tzerinde daha da titiz dururlar ve bilhas-
sa, bizzat derinliklerinde gizlenmis bulunan tutkularma kar-
s1 savagmann zarari oldugu hususuna, baghlarimn dikkatle-
rini gekerler: «Senin en azgm dusmanln iki bogrun arasinda
tagimis oldugun nemedJr'» (10).

Seytanin bu fnh evrensel oladursun, asagidaki meshur ha-
dis sunu gosterir: «Yeni dogmus bitiin Adem ogullarina Sey-
tan tarafindan dokunulur (mess); ancak Meryem'in oglu (isa)
ve Annesi harig...» (11). Ama, Seytanm bu messi, bu dirtme,
‘miifessirlere gore,. klg;k]rtmadan ibarettir. Esasinda, Seytan biz-

(8) Ozellikle Ibnuwl-Cevzi (v. 597/1200)" nin, sarahatle bu adi tagiyan ki-
tabi (Kahire, 1928). Gazali ise, uzun bir bolimi Seytann insana
yaptiklan fiillere tahsis etmistir. Krs., i'[hyé,..‘, 111/23, vd..

(9) Telbisu Iblis, s., 25. P

(10) Sahih-i Buhéari, Ahkam, 21; Bed'u'l-halk, 11.

(11) © Ae, Ktb. 60, bab. 44, Ancak Kadi elllydd'a gére, bltin peygamber-
ler bu istisnaya dahildirler (en-Nevevi, Serhun-Nevevi, XV, 121),
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zat insanm tabiatinde bir mitefik bulur: tutkularl; ve, dért .
elle, her tirli yanidtma ve onlara telkin ettigi kuruntularla -
onlar: onlam iyiden (bien) dondlirme isine sarihir. ‘

Fakat insanin Karakterini caresi bulunamaz bicimde alt-
‘ ust edip, onu, Seyta,na mukavemet edemez halé getiren ve iyi-

yi yapma hususunda zayif, gligsiiz diistiren bir dengesizligin
sdz konusu olmadifmm delili, 'Kur'an-1 Kerim’ de- buldugumuz,
bu insanin tabiatinin tamamen kot ve Seytan i insan Uzerin-

deki tesirinin de mukavemet edilemez olmadigini (yani; altedi- -.

lebilir oldugunu) gosteren bir seri ayetlerdir. Her geyden Once
su hususa, dikkat gekelim ki, Kur'an-1 Kerim insanin yaratiigi-
- nin milkemmel karakterli oldugunda israr eder «Biz insani en
guzel bir yapida (takvim) yarattik» (Tm 4) (12), Fahruddm
- Razi, burada_hem bedeni tenasiibiin (harmome) hem de zeka

- mitkemmelliginin s6z konusu oldugunu aciklamaktadir. Clnki

" insan, diger canlilarin aksine, olarak ayakta durtr ve; bilgi ve
egitime kabiliyetli olma ile de techiz edilmistir (13) 2

Ikinci olarak Tanri, insani, gercek dine gore Tanrr'yi efen-
disi olarak tarimasma yarayan dogustan gelen kabiliyetlerle
‘beraber bir fltrat lizere yaratxmstxr Yahudi, Hristiyan veya
" Mecusi ebeveynlerdir.insani insanligin fitri dini olan Islam'dan
déndiiren. Baska bir ifadeyle soylersek, beseri zeka, tabii ola-
.rak gercek Tanri’ya ve gercek dine dogru y‘c‘)nlendinlmistir
-sadece egitim veya ' sosyal cevre sartlan besen zekay1 dogru -
yoldan alikor...

Zaten her nefis Allah ile bir antlagsma yapmis ve ezelde

* Onun huzuruna cikmigtir (misak): Bu, fitratin bir alametidir;

su anlamda ki, «tiim insanlara kazinmisg, Islam Risaleti i¢in ma-
kil bir temel olan fitri bir -din vardiwr (14). Ayrica bagkaldir-
‘masindan sonra Seytan, Tanri'ya, tim insanlar: bastan cikara-

cagim sdylemisti. O zaman Tanri ona $6yle der: «Senin kulla- -~

- rim tizerinde higbir iktidarin olmayacaktir, ancak sana uyanlar

.(12) Gergek su ki, miiteakip ayet hemen sunu ilave eder: «Sonra Biz onu
agagilarin asagisma attik» (Tin, 5), fakat burada, yiiksekten cehen-
neme atilan insanlar séz konusudur... Yahutta, gencglikten sonra ih-
tiyarhga ugrattik (en-Nesefi, Meddrik, III, 707). -

(13) Mefatihw'l-gayb, VII/433.

(14) L. Massvgnon Le passmn d’Al- Halla], Pans 1922 11/6Q7.



imiistesna» (chr 42) Fahruddm Ram soy}_e yorumlar bunu:
«Kisaca, Seytan, Tanrinin baz; kullan uzermde gii¢ sahibi ol-
duguna inandirmak istiyordu. Tanrs da onlardan hlqumn

tizerinde, gii¢ sahibi olmadifin ‘soyleyerek, kendi glictind izhar
etti» (15).

Beseri nefsin hareketlerini cok ince bir Sékjlde analiz et-
mis olan ve arasira da, insanin bazi kotil egilimleri hakkimda,
kotiimser goériinen Gazali, bununla beraber sunu yazmaktan
da geri durmamistir: «Cocuk, ebeveyne birakilmis bir emanet-
tir; onun saf ruhu, her tirli tasvir veya hayalden tecrid olun-
mus, kiymetli bir cevherdir. - Ruhuna hakkolunacak her seyi

 kabul eder hangi yone egilirse, o yone yonelir» (16).

Nlhayet su hususa dikkat cekmek gerekir: Kur'an-1 Kerim
sadece ferdi sorumluluk olgusu tizerinde israr eder. Birgok yer-
de (Enam, 164; Isra, 15; Fatir, 18; Ziimer, 7; Necm, 38) sunu sdy-
ler: «Butlin insanlar, ancak kendi yaptiklarindan sorumludur-
lar. Herkes kendi 6z hesabi igin calisir ve hi¢ kimse, bir basg-
kasimin yiikiini tagimaz-. Cagdas miifessirler, bilhassa asli gii-
nah dogmasmin gerektirdigi her tiurli rédemption (feda’) fik-
rini reddetmek icin bir dizi metin zikrederler (17). (hz.) Mu-

hammed hakkinda yazilan en yeni biyografide sunlar s.'éylenir-,

‘ken, Islam’m miisterek tavrl agiklanmaktadir: «Sayet; kanm
Adem’in cocuklar: icin akitapn Isa tarafmdan yapilan rédemp-
tion fikri guizel olsa bile, ve hatta bu hususta yazilanlar siir,
ahlak ve psikoloji nokta-i nazarindan arastirilmaya deger bi-
le olsalar, Islam tarafindan ilan edilen prensip devam edip dur-
maktadir. Ki o da sudur: «Hicbir giinahkar nefis, digerinin yti-
kiinti tasimaz» ve biitin:insanlar hitkiim giiniinde yaptiklari-

na gore bir karsihik gortirler: sayet iyi yvapmislarsa iyi karsihik, .

kot yvapmuslarsa da kétil... Bu prensip iki inanc¢ arasindaki

makidl bir yakmlagsmay: imkansiz hale getirmektedir», Islam™

in mantig1 dylesine agiktir ki, yakinlastirma gayretleri basar:-
sizhiga mahkamdur; rédemption fikri ile sahsi ceza fikri ara-
sindaki 21dd1yet oylesme aslkar kil A«I“IlQbH' baba cocuguna

(15) Mefatihu'l-gayb, V/280. {
(16) TIhyq..., III, 62. . '
(17) Krs. el-Mendr, VIII/254, vd.
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'fayda, saglayamayacak ve hicbir gocuk da babasma fayda sag-
layamayacak» (Lukman, 33) (18).

Bu aragtirmamizin mhayetmde tetluknmzm sonugla,mm asa
gidaki gibi ozetleyebﬂmz

1. — Islam, ilkin tam mastmiyet durumunda  yaratilmig
olan ilk ebeveynlerimiz Adem ve Havva icin bir ilk disiist ka--
bul eder. Ama bu diistis ancak ferdi sonuglara sahiptir. Onla-
rin hatalar: kendilerine bagislanmistir. Adem tarafindan nes-
line intikal ettirilen bir asli giinah kavramu kesinlikle Islami
eoretlye muhahftn' :

2, — Insan, yeryuzunde Allahm halifesi olmak icin yara-
tilmistir, O, ayni anda hem beden hem de ruhtur. Bu ikilikten -
de, tabiil olarak iki eleman ‘arasmda bir miicadele ortaya c¢i--
kar; ancak bu miucadelenin, asli giinahin bir neticesi oldugu
da, sOylenemez. Seytan bu ziddiyetten, insami ayartmak ve
* . Tanrr'nm kanununu ihlale onu siriikklemek igin faydalanir, Ama, -
Seytan’in bu yaptigi, Adem’in isledigi ilk ginahin neticesi de- |
gildir: duststen 6nce, hatta Adem’in itaatsizliginden evvel,
Seytan yerylziindeki zamanm insami kigskirtmak igin harca- -
maya karar vermisti. ' ‘

- (18) Huseyn Heykel, Haydtu Muhamined, 3. ‘bsk., Kahire, 1939, s. 8.
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