


I. Din Sosyolojisi Yeni Bir Bilim midir? 

Konu ile ilgili literature goz at~ldi&nda sosyoloji gibi (I), genellikle onun bir 
dalr sayllan din sosyolojisinin de genF bir bilim oldugunun ifade edildigi gdriilmek- 
tedir. (2) Nitekim, icinde dog dug^' ve geligtigi oteki daha eski bilimler ve ozel- 

- likle felsefeden ayr~larak deneysel, ba&ms~z ve sistematik bir bilim dah olarak 
din sosyolojisi gerqekten de oldukqa yeni ve genq olup, XX. yiizyhn baglarlndan 
daha gerilere gidenleyen bir maziye sahiptir. 

Bununla birlikte, tarihin derinlilderine d o s u  uzamld~~nda,  bu bilim d a h m  
temelferinin antik qaglardan itibaren atdmaya bagla&& ve bilinen en eski dii~iiniir 
ve yazarlarda din sosyolojisi ile ilgili olarak taslak halinde de olsa bir tahm diisiin- 
celer ve qah~malann yer aid@ goriilmektedir. Gerqekten de, bu bilim d a h m  tari- 
hi ile ilgili olarak yapllan qahgmalardan, mesel2 antik Yunan diinyas~ filozof ve 
miitefekkirlerinin eserlerinde konuyla ilgili onemli goriiglerin bulundugu a d a d -  
maktadlr (3). Esasen, sosyal hayatln en eski ve en tipik tezahiirlerinden biri olarak 
kartjlmza qkan din olaylarlna insanl~k tarihinin en eski devirlerinden giiniimiize 
kadar hemen tiim insan toplumlarinda rastlan&& gibi (4), bu olaylar iizerinde 
dii~iinmek ve aragbrmalar yapmak i ~ i  de en az tabiat olaylar~ iizerindekiler ve belki 
de onlardan daha da eskidir. Gerqi, tarih iqerisinde konuyla ilgili olarak ortaya 

(I) Bk.: C. Zimmerman'm, Sorokin ve Toynbee, Sosyal Degigrne Uzerine Denerneler (~ev.: E. 
Gii~bilrnez), Ankara, S.B.F. Yay., 1964 ve yazdig~ ~ n s o z ,  s. VII. 

(2) MeselP Bk.: G. Mensching, socioiogie Religieuse, Paris, Payot, 1951, s. 7. 

(3) Bk.: M. Karasan, "Din Sosyolojisinin 6nciileri ve Kurucularl", ifsihiyat Fakiiltesi Dergisi, 

Ankara, 1953, C. IT, No: 4; M. Taplarnaaoglu, Din Sosyolojisi, Ankara, I. F. Yay. 1975, s. 

129-133. 
(4) Bu hususta H. Bergson, les Deux Sources de la Morale et de la Religion, Paris, PUF, 1967, s. 

106 da ~oyle dernekedir: "Geqrni~te ne ilmine san'atl ve ne de felsefesi olan insan topluluMarr 

bulundugu gibi, bu giin de bu tiir topfumlara rastlanabilir,. Fakat, dinsiz toplum asla var 0-- 



adan  pek qok goriigler zamanla geqerlikIerini yitirdiklerinden bu giin art& tama- 
men veya lusmen terk edilmiglerd-2. -Ancak bu durum, bu bilim d h  yine de 
koklerinin tarihin derinliklerine uzanmaslna engel degdir. 

II. hllmiyet Ve Din Sosyolojisi 

Din Sosyolojisinin tarihi eski devirlere uzan&& gibi, ote yandan, qegitli isl2- 
mi ilimler sahas~nda ortaya konmug bulunan eserler incelendi@nde, miisliiman a- 
kderin de bu konuya tarnamen yabanc~ kalma&klan anlagdmaktadu-. Bilindigi 
gibi, VII. yiizydm ba~larlndan itibaren ortaya qikan ve "Tevhid" Bkidesini, inan- 
cl ve sisteminin temeline yerlegtinnig buIunan lsl2m dini, oldukqa &r7atli bir 
yayllma h m  gostererek, qok lusa bir-zamanda genig bir dam kaplarmg ve biiyiik 
bir taraftar toplulu&nu giiqlii bir iman 1g1& etrafinda birlegtirmig; ote yandan 
fslBm 8emi daha baglangqtan itibaren onemli toplum olaylarina sahne olrnug, 
ancak biitiin bunlar zamanlnda birer qoziime baglanmig; lsisl2m dininin beraberinde 
getirdig dinamik ruh onemli deggme ve geligmeleri ortaya qlkar&& gibi, aym ge- 
kilde bu dinin bilirne, akIa ve diigiinceye verdigi onem meyvelerini vermekte 
gecikmemig, boylece lsliirn diinyasinda ~egitli ilimlerin biiyiik bir cadhk  ve gelig- 
me gosterdiklerine gahit olunmugtur. . . 

Bununla birlikte, fslBm bilginleri, dini karakterli toplumsal olaylar~u qozii- 
miinii diizenli ve sistemli bir disipline baglamak yerine, zamanla klasiklegmig bu- 
lunan qegitli ilim dallan iqerisine serpigtirmek yoluna gitmi~lerdir. Esasen, fsldm 
inanc~, degerleri ve sistemi etrafinda toplanrmg bulunanmiisliiman topluluklarln 
gerek sosyal ve gerekse ozel yagaylg ve davram$annda bu inanq ve degerler tiirlii 
~ekillerde ve renMerde oteden beri yansiyagelmig olup, onlar~n iqinden yetigmig 
bulunan alimlerin eserleri ve geligtirdikleri W e r  iqerisinde did-sosyal karakterli 
o l a ~ ~ l a m  incelenmesinden ve qoziime baganmaya qahgdmasmdan daha tab3 bir 
gey olamazd. Bu ciimleden olarakmeselB sadece Farabi (890-950) ve Gazali (1058- 
1111) nin adlarlndan soz etmelc dahi yeterli olmahdir. Gerqekten de Farabi, ge- 
rek "el-Medinetu'l-Faday' sl ve gerekse "es-Siyaset'iil-Medeaiyye" sinde, mo- 
dern bir Turk diigiiniiriiniin belirttigi gibi, sosyal ve siyasi hayat kanunlarma ait 
Sk temelleri atmg ve tohumlan ekmigtir" (1). Gazali ise, basta "lhya" si olmak ii- 
zere qegitli eserlerinde toplumsal konularla, din ve toplum miinasebetleri hususun 
da onemli gortigler ortaya koymug bulunmaktachr. (2) 

Gerqi lsl2m alimleri ic;in, qo~unlukla toplumsal konularda,toplum felsefesi ve 
sosyal8hl;ikla ilgrli hususlar ve miilBhazalar, bugiiniin tecriibi ve sistematik din I sosyoIojisinin meseleleri ve yontemlerinden pok daha fazla bir cazibeye sahip olmug- I ,  \ 

I 
I . 
1 (1) Z.K. Ugan'm ibn Haldun Mukaddime'sinin Tiirk~e terciimesine yaz&gl Onsoz, Istanbul, 
I 
/ M.E.B. Yay., 1954, C.1, s. XI. 

de GhazaIi, Paris, Geuthner, 1971. 



lardr. Ancak gerqekte, tiim din? ilimlerin i~erisinde ve hattii temelinde m i b i r  
din sosyolojisinin yatmakta oldua~nu da lsrarla belirtmek gerekmektedir. Zira, is- 
lami ilimlerin tarihine goz atil&@nda, onlarln do@j;ugu ve geli~mesi ile, musliiman 
toplumlarln sosyal hayatlarlnda ortaya gkah qe~itli dini-sosyal olaylarrn yalundan 
ili~kili oduklan ve bu anlamda muhtelif islami ilimlerin, miisliimanlarrn tarihleri- 
nin belli donemlerinde ltar~lla~tlklar~ dini-sosyal hayat problemlerine bir olciide 
verilmi~ cevaplar ya da hig de@lse arayl~lar ve denemeler olduklar~m belirtelim. 
Boylece, islam felsefecileri, hadisfler, tefsirciler, fhhq~ar ,  kel2mcdar, tasavvuf- 
qular, isliim tarihi ve siyer kitabi yazarlan ve ahlakqdarm eserleri ve nihayet siya- 
set~ameler, ilmii tedbir-i menzil, lslahat fermanlan, hatti hiimiiyunlar kanunnL 
meler v.s. iqerisinde miisiiman toplululdar ve gruplarln kollektif din2 hayatlan, din 
ve toplum miinasebetleri ve din2 grupla~malar~ haklunda qe~itli bilgi, gorii~ ve 
dii~iinceler aksettirmi~ bulunmaktadlrlar (1). 

IEP. Bir Din Sosyolojisi ~raciisii: 1bn Haldun 

Bununla birlikte, islam alimleri arasmda, fbn Haldun kadar toplum meseleleri 
ile u g r a ~ n u ~  bir b a ~ k a  miitefekkir daha yoktur denilebilir. Gerqekten de, XIV. 
yiizydda yaSamS bulunan fbn Haldun (1332-1406) un Kitgb 'Unvan el-fber adlr 
eserinin me~hur Mukaddime'si, toplumun ve sosyal olaylarin ilk objektif incele- 
rnesi olmak bakurundan dikkati gekicidir. Kendisine kadar gelen islam bilginleri 
toplum halinde yaSaylS biqimleri ve insanh sosyal tabiat~ iizerinde onemle dur- 
duklar~, ancak bu konular~ bilhassa devirlerindeki diinya gorii~ ve anlay~~lanmn 
etkisiyle, her ~eyden once din? bir iskolastign hakim oldugu toplum anlay~g- 
nm biitiiniiiqerisinde dekerlendirerek, tabiat iistii ve metafizik konulara baiiJa&k- 
lari halde, bu tiir spekiil6syonlardan kendini biiyiik olqiide slylrmasml ba~aran 
ve tecriibeye yonelen fbn Haldun, boylece Auguste Comte'tan be$ aslr once sos- 
yoloji biliminin temellerini att& gibi, aynl zamanda giiniimkiin deneysel ve sis- 
tematik din soyolojisinin de gerqek bir onciisii olarak lcargrmza qlkmaktadlr (2). 

Hiqbir muellif ve hiqbir miitefekkirin hayabyla fikirleri araslnda fbn Ha1dun'- 
unki kadar sllu bir rab~ta yoktur diyebiliriz. Hadramut'tan Endiiliis'e hicret e tmi~  
bir ailenin qocugu olan fbn Haldun'un ailesi VII. hicrf aslrda fspanyol bashsf 
karpsrnda Tunus'a hicret etmek zorunda kalrm~ olup, aile gerek Yemen ve 
ve Endiiliis'te ve gerekse Tunus'ta, bulundugu cevxenin veli2yet, vesayet ve haki- 

- (1) hl%n diinya~lnd~ din sosyolojisine onciiliik etmig baghca miitefekkiderle, eserleri ve temel 
fikirleri haklunda bk.: DoG.D~. ij. Giinay'm, Din Sosyolojisi Ders Notlar~ (Teksir), Erzurum, 
fslhrd p i e r  Fakiiltesi, s. 41-56. 

(2) Krg.: G. Labica, Poiitique et ReIigion Chez ibn Khaldoun, Cezayir, Sned, s. 11; ve "Esquisse 
d'Une Sociologie de Ia Religion Chez fbn Khaldoun", la Pensee, No: 123, 1965, s. 3-23; W. 
Morteil, Discours Sur I'Histoire Universelle (al-Muqaddima)'nm fianstzca terciimesine 
tjnsoz, Beyrut, 1967, C. I, s. XX. 
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i 
miyetini e h d e  tutmak bagarisrnl gijstermis ve iiim ve s'iyaset sahalarinda seqkh 
kisiler yetigtirmistir ki, onlardan biri ve hatt2 en meshuru 27 Mays 1322 de Tunus'- 
ta dogmu8 olup, 17 Mart 1406 da Kahire'de vefat etmis bulunan Ebu Zeyd Veliyiid- 
din Abdumahrnan b. Muhammed b. Haldun el-Hadrami'dir. Ailesindeki gelenege 
uygun olarak ilimle siyaset araslnda rakseden bir hayat siirmiig bulunan fbn 
Haldun, eserlerinde daima h i  siyasete te~cih ettigini ~srarla belirtmekle birlikte, 

bir hayat kendisine tefekkiirle aksi yonu biiyiik bir ustahkla birlesti~me 
saglamrg; nitekim boylece 0, siyasi nazariyesini ve devlet ve toplumla ilgili 

/ gorii~lerini tetebbularrm yam srra do&udan d o m y a  salisi tecriibelerinden el- 
de etmek imk6nrna sahip olmugtur (1). fslgm Orta ca&mn sonlarlna do&u Kuzey 
Afrika'nrn bir yandan miitemadi istilglar ote yandan da birbirini izleyen kisa 8- 
miirlii devletqiklerin hakimiyetinin neden olduklari siyasi ve iqtimai istikrarsrzllk / ortamr fbn Haldun'a gdriislerini kaleme almak hususunda bulunmaz bir laboia- 

' tuvar teskil etmi~tir. 

Genq yagta Tunus'ta Fas'h hocalardan ders a lmg cegitli devlet hizmetlerinde , 
bulunmug, hapse girmig, maceia ve sergii;zegtlerle dolu bir hayat geqirmis, ancak 
keskin zekbr ve bilime duyduB derin ilgi kendisini tecriibe ve miigahade yoniin- 
den giiqlii krlhandan, kdtiplik, elqilik, miidemislik ve kaddkta geeen hayatr bo- 

s yunca bilhassa devletler ve siyasetleri hakkinda birqok bilgi ve tecriibeye sahip 
olmu~tur. Boylece, gerek gahsen sahip bulundugu bu fevkalgde mii~ahade kabili- 
yeti ve gerekse geqirdigi hayat onda deney ve gozlemi temel mesned lulmlstrr ki, 
bu durum, yagadig~ devirde yanhg anlasrlmls bulunan bir Aristoculugun yanr srra, 

I yine giiciinii ondan almakta olan din: bir iskolhtige nisbetle fbn Haldun'un cok 
1 ileri bir merhalede bulundugunu aqrkca gostermekte olup (2); aynr ~ekilde 0, 

modern bilim ve ozellikle giiniimiiiiin deneysel din ve sosyolojisinin metodolojisi- - 
nin temel tasinr olugturan tecriibenin de onciilii@nii yapmaktadrr. 

Kendisinden cok once hldm kiiltiir ve medeniyeti kuvvetten diigmeye ba~ladigr 
ve hattd "derin bir bunalrm ve ciiriiyiise" (3) siiriiklendigi halde, XIV. yiizyhn 

i- 
karanl~g~ iqinde miistesna bir gahsiyet (4.), bir dehg (5) olarak kargrmza gkan jbn 

(1) et-Tarif (yay.: M.T. et-Tanci, Miu;  1951) ad11 otobiyografiii sayesinde hayati haklanda genia 
bilgi sahibi oldugurnuz ibn Haldun'un eserinde faydalan&& baallca ymll kaynaklar ~unlardrr: 
i s l b  Tarihi ile ilgili olarak: Taberi (vef. 923) nin "Tarih'i, Mes'iidi, (vef. 956) nin "Murhc 
ez-Zeheb"i, Beyhaki (XLI. yiizhl) ve 1bn Sa'id, C o g r e a  sahasmda: Fasll fdrisi'nin "Kitab 
RilcW'l, Siyasetname olarak; Maverdi (vef. 1058) nin "el-AhkPm as-Su1taniyye"si. Nihayet 
el-Gmeri (1342), 1bn Batuta (1353) ve el-Makrizi (1442) den de faydalan&& anla$llmaktad~r. 

i (2) Z.F. Fmlkoglu, IGtirnaiyPt, Istanbul, 1961, C. II, s. 55. 
/ (3) P. Sorokin, Bir Bunalun Caglnda Toplum Felsefeleri (~ev. M. TunGay), Ankara, 1972, s. 17. 

I 
I (4) Z.F. ,Fmdikoglu, Tiirkiye'de ibn Haldunizrn (F. KGpriilii Armaganlndan ayrl baslm), ~stanbul, 

I 
I 1953, s. 154. . I 



Haldun hakkmda, bu giine kadar, hususiyle yiizydirmzda kaleme aluurug bulunan 
yavlar eksik degildir. Biitiin bunlara ~IZ.J.I bir goz atrg ise, bu ~ o k  yonlii yazar ve 
dii~iiniiriin olduk~a degigik bigimlerde anlagildl&n~ gostermeye yeterli olmaktadlr (1) 
Gersekte, kaderi bugiine kadar lgy~lu vechile anla~ilamak olan (2) islilm diinyasi- 
nm bu emsglsiz dehQr, "Arab'm" veya "fslilm'm Montesquieu'sii" ~eklinde Batr'da 
~ohret  bulan bu biiyiik allime (3), gerqi yagadlgr devrin fsl2m alemi i ~ i n  dii~iince 
tarihi yijniinden gerileme donemi olmasr sebebiyle takip~i bulamamasl ve neti- 
cede uzun sure me~hul kalm~g olmaslyla sonuc;lanmg bulunmamakla birlikte, ozel- 
likle Tiirk diinyaslnda XV. yiizyrldan itibaren bilindigi (4) ve XVIII. yiizyildan 
itibasn fiilen me~gul olunmaya baslandl@ gibi, XIX. yiizylldan itibaren de Batl'da 
tanlnmaya baslams ve bilhassa Mukaddime'si iizerine dikkate deger ~allgmalar 
gerqeklegtirilmig bulunmaktadr (4). ~s te l ik ,  Mukaddime'si Tiirk~eden ba~ka  Bat1 
dillerinden fngilizce ve Fransrzca'ya da ~evrilmig bulunan ibn Haldun'un, Tiirk- 
lerin islgm diinyaslna yeniden bekqilik yapmaya baglad~ij;l XVI. yiizylldan itibaren 
Tiirkiye'de belli bir fikir cereyanlnln rehberliBni yapmaya bagladrgr ve Kiltip 
Celebi (1 609-1657), Naima (vef. 171 6), Miineccimbagl (vef. 1702), Pirizilde (1 674- 
1749), Hayrullah Efendi (1 817-1866), Abdiillgtif Subhi Paga (1 818-1886) ve nihayet 
Ahmet Cevdet Paga (1822-1895) (6) gibi Tiirk fbn Halduncularmm yam srra (7), 
Machievelli, Vico, Codorcet, A. Comte, Gobineau, Bodin, Gibbon, Montesquieu, 
Malby, Ferguson, Herder, Tarde, Breysig, Hegel, J.J. Rousseau, Nietsche, Malthus 
ve William James gibi Batrlr miietefekkirlere onciiliik ettgi ve nihayet Arnold 
Toynbee (8) ve Ostwald Spengler gibi tarih felsefecilerinin doBudan dogruya fbn 
Haldun'un goriiglerinden miilhem olduklar~ bilinmektedir. 

(1) Bk.: 0. Hassan, ibnHaldudun Metodu ve Siyaset Teorisi, Ankara, S.B.F. yay., 1977, s. 35-169. 
(2) C. Meric;, ijrnrandan Uygarhga, Istanbul, 1974, s. 147. 
(3) Bk.: Z.F. Fmd~koglu, a.g.e., C. 11, s. 55-56 da dipnotu No. 1. 

(4) Z.F. Findikoglu, a.g.y. s. 155. 

(5) Bk.: islgm Aniklopedisi ibn Haldun Maddesi (A.A. Adwar), C. YI, S. 741; W. Morteil, a. 
g.y., C. I, s. 1, XXXVI- XXXX; s. Uludag, Tasawufun Mahiyeti, istaubul, 1977 s. 44-46; 
U. Hassan, a.g.e.; Yves Lacoste, Ibn Khaldoun, Naissance de I'Histoire, Paris, Maspero, 
1969; G. Labica, a.g.e., Nassif Nassar, la PensCe Rkaliste d'ibn Khaldun, Paris, PUF, 1967; 
M: Aziz Lahhabi, ibn Khaldfin, Paris, Seghers 1968; M. Talbi, "fbn KhaldCm, Ie sens de 1'- 
Histoire", Studia Islamica, 1967, XXYI, s. 73-147; G. Bouthoul, ibn Khaldoun: sa Philosophie 
Sociale, Paris, 1930; T. Hussein, Etude Analitique et Critique de la Philosohie Sociale d'ibn 
Khaldoun, Paris, 1917; H.A.R. Gibb; "The Islamic Background of Ibn Khaldun's Political 
Theory" Bulletin of the School of Oriental Studies, Londra, 1933, W. B6l. , s. 23-31; Z.Y. 
Togan, Umumi Turk Tarihine Girig, htanbul, 1946, C. I; Z.F. Flnddcoglu, a.g.e. ve a.g.y.; 
Z.F. Flndikoglu ve H.Z. Ihken, ibn Haldun, fstanbul, 1940. 

(6) ibn Haldun ve Cevdet Paga konusunda bk.: u. Meric;, Cevdet Pap'mn cemiyet ve devlet goru- 
$0, htanbul, 1965, s. 5-9. 

(7) Bk.: Z.F. Findikoglu, a.g.y.. s. XXXV. 

(8) W. Monteil, a.g.y., s. XXXV. 



Bununla birlikte, tarihqi, kiiltiir ve medeniyet taihqisi, tarih felsefecisi, sos- 
og ve nihayet din sosyolo@ ibn Haldun'un o~ijinal gijrii~lerini ortaya koydu- 
Mukaddime'si iizerine, ona qegitli yonlerden yaklagmaya qalqan parqa parqa 

ir talam qahgmalar gerqeklegtirilmig bulunmaslna ragmen, onu biitiiniiyle genig 
ir tarzda degerlendirmeye tabi tutan sistematik bir ~ a l ~ ~ m a  bugiine kadar yap& 
ad@ gibi, esasen bu a n  elde olan muhtelif yazmalardan hareketle kargdagtlr- 

+ mab bir Mukaddime baslus~ ve terciimesine olan ihtiyac~n onemine de igaret 

i edilmigtir 1). f sl2miyet aragtlrmalanyla meggul olanlarm, ~ o g u  kez fbn Haldun'un 
fikirlerinden yararlanmakla birlikte, eserine ya 'qok az atlfta bulunduklar~ veya 
hiq gonderme yapmad~klar~ da bilinen bir husustur (2). Akd iizerine miiesses ilim- 
lerin biiyiik iistad~ oldu@nu ifade etti@ hocas~ fbn Abbeli'nin yolundan giden 
tam bir ccrasyonalist", bir "serbest diigiiniir", ccgerqelten bilimsel tutuma saEp 
bir bilgin", v.s. ~ekillerde degerlendirilen (3) fbn Haldun'un gerqek bir sosyoloji 
onciisii o ldub  ifade edildigi halde, sosyoloji tarihi ile ilgili olarak gerek iilkemizde 
ve gerekse Bah'da yavlan eserlerde ya iizerinde pek o kadar durulmayarak sadece 

I temas etmekle yetinilmesi veya GO@ zaman hiq temas edilmemekte o lu~u da dik- 
1 kati ~elucidir (4). Siyaset nazariyesi (5) ve ekonomik goriigleri (6) az ~ o k  ilgi 
qekmig ohakla  birlikte, inanq bahrmndan b d a r ~ n c a  samimi bir miisliiman a- 
lim olarak kabul edilirken b d a r m c a  da bir giipheci olarak degerendirilen (7) fbn 
Haldun'un Mukaddime'sinde dinin yeri meselesi iizerinde bu@~ne kadar geregi $bi 

I durulmarmg olmas~ da gozden kaqmamaktadlr. Gerqi H. Laoust, kel2mc1 fbn Hal- 
dun'un onemine i~aret etmekle birlikte (8), bi ldiwiz kadar~yla bugiine kadar Onu 

i 
bu ydnden degerlendirmeye tabi tutan bir qahgma yap~lmamlgtlr. Nihayet konumuz 

1 balummdan fbn Haldun'la ilgdi olarak kayda deger'bir husus da, ccis12m sosyoloji- 
/ si" ad1 allmda yazdmg eserlerde onun gorii~lerine az qok yer verilmekle birlikte 
I 

'(1) C. Meri$,.a.g.e., s. 137 v.d. 

(2) Bk.: G. Labica, a.g.e., s. 7-8 de dipnotu 5,6,7,8,9,10. 

i (3) Bk.: G. Labica, le Rationalisme d'ibn khaldBn, Cezayir, Nachette, 1956; ve Politique et Re- 

I ligion Chez ibn KhaIdoun, Cezayir, Sned, s. 5; H.A.R. Gibb, a.g.m. s. 23-31; Z.V. Togan, 

Tarihte Usul, istanbul, Ed. Fak. Yay., 195; s. 175-176; Sves Macoste, a.g.e.; G. Bouthoul, a. 

(4) Meselh G. Bouthoul, Histoire de la Socilolgie, Paris, PUF, 1967, s. 20-23. te ibn Haldun'a 1 I h s a ~  temas etmekle biilikte, G. Gurvitch, Breve Esquisse de 1'Histore de 'la Sociologie, 

Trait6 de Sociologie, Paris, PUF, 1962, C. I. s. 28-64 te, A. Cuvillier, Manuel de Sociologie, C. 

I, s. 4-21 de soyolojinin tarih~esini anlatlrken, aynl gekilde N.8. Kosemihal, Sosyoloji Tarihi, 

1 fstanbul, 1968 de, S. Donrnezer, Sosyoloji, istanbul, 1978 de ondan hi$ soz etmemektedirler. 

i(5) Bk.: G. Labica, a.g.e.; ti. Hassan, a.g.e. 
l(6) Bk.: N. Falay, h n  Haldun'un htisadi GoriigIeri, Istanbul, 1978. 

/(7) J. P. Charnay, Sociologie Religieuse de I'islam, Paris, Sindbad, 1977, s. 179. 

dans I'Islam, Paris, Payot, 1965, s. 278. 
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(9), gene1 ve sistematik din sosyologlanndan hipbirinin ne eserlerinin iprisinde 
ve nede bibli yogafyalarmda h n  Haldun'a hiq yer vermemekte oluglan da dik- 
kati qekmektedir. Ne Max Weber ve ne de J. Wach, G. Mensching ve G. le Bras 
gibi biiyiik din sosyologlarmn hiq biri fbn Haldun'dan hiqbir gekilde soz etme- 
mektedirler. Gerqi G. Labica fbn Haldun'un din sosyolojisi balurmndan onemine 
igaret etmekte ise de (I), gerqekte kendisi meslekten bir din sosyologu olmadr& 
ipin, ne B a ~  din sosyologlar~ araslnda ve ne de fslrim iilkelerinde o'nun bu igare- 
tinin beklenen yanhy~ bugiine kadar uyan&madl@n~ da belirtelim. Oysa ki 
kanaatkizce fbn Haldun bugiiniin deneysel din sosyolojisinin alh-yedi asu: once- 
ki g e r ~ k  bir onciisii olup, Mukaddime'si din sosyolojisinin ilk klrisiklerinden 
biri olarak kabul edilrnek gerekir. 

Gercekten de, fbn Haldun'un Mukaddime'si incelendiginde.orada, "taslak" 
halinde de olsa, gayet aq~k bir gekilde bugiiniin deneysel din sosyolojisi yoniinde, 
objektif ve gerqek bir din sosyolojis@i bulmak miirnlciindiir. fgte bu c;altgmamlzda, 
bu goriigiimiiziin gerqekligini ara$tlrmak iizere, fbn Haldun'un Mukaddime adh 
eserinde konuyla ilgili olan diigiince ve goriiglerini ele almak ve incelemek istiyoruz. 

Hemen igaret edelim ki burada bizim icin, ibn Haldun'da din problemini bii- 
tiiniiyle inceleme konusu yapmak soz konusu degildir. Bu aragtumada sadece, 
onun toplumu gerqek bir vakia olarak gordiigii ve tedkik konusu yapt~gl Mukad- 
dime'sinde dine ayndigi yeri gostermeye qahsmak suretiyle bugiiniin tecriibi din 
sosyolojisine nasrl onciiliik ettijjine ve boylece din sosyolojisi denilen ve toplumun 
ortaklaga din1 yagaylgl, din ve toplum iligkileri ve dinf grhplan incelemeyi kendine 
konu edinmig bulunan deneysel, bagimslz ve sistematik disiplinin tarihi iqerisinde 
almas~ gereken gercek ve hakh yere igaret etmekle yetineceBz. Ancak daha once 
fbn Haldun'un konumuzla ilgili goriig ve diigiincelerinin yer aid@ Mukaddime'si 
ve onun muhtevas~ iizerinde biraz durmak yerinde olacaktlr. 

IV. hiklopedik Bir Din sosyolojisi Eseri: Mukaddime 

Bilindig gibi fbn Haldun'a asrl ~ohretini veren, yedi ciltlik Kitab'iil-fber adh 
eserine yazdlgl bir ciltlik Mukaddime'dir. Bizzat fbn Haldun'un tasnifine gore 
~itab'iil-fber iip kitaptan miiie~ekkil olup, birincisi tarih felsefesini ve sosyoloji- 
yi ilgilendiren, el-Mukaddirne'dir. fkinci kitap -daha do&usu klslm- Arap, Siir- 
yani, Iceldani, K ~ ~ t t  Yahudi, Yunan, Roma ve Tiirk tarihlerini inceleme konusu 
yapmakta&r. Qiincii kitap ise, Kuzey Afrika milletleri ve ozellikle Berberilerin 
tarihini incelemektedir. Buna gore, her ne kadar geneWe b n  Haldun'un Mukad- 

(9) MeselP Bk:: R. Levy, An Introduction to the Sociology of Islam, Londra,,l931, 1933; J.P. 

Charnay, a.g.e.; 3. Chelhod, Introduction I la Sociologie de I'Islarn, Paris, Besson-Chantemer- 

le, 1958. 

(1) G. Labica, a.g.rn. 
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I 

/ fbn Haldun, Mukaddime'sine, kendisine tarih felsefesi ve sosyoloji sahas~nda 
' 

miistesna bir yer aylrtan meghur tarih teliikkisini, daha doBusu "tamamen kendi 
dii~iincesinin mahsulii "olan ve tarihi "insan ilimlerinin ilmi" yapan (1) yepyeni 
bir bilimi ortaya koydugunu beyan ettigi, kiiqiik fakat muhtevah bir mukaddime 
ile baglamaktadir. Mukaddime'nin mukaddimesi olan bu kiiqiik girigten soma, 

ime'si "Tarih" inden ayri bir esermi'g gibf yaygln bir kanaat olup, nitekim o sekilde 
aslhp yayinlanmakta ise de, gerqekte, o ISitabYiil-fber'e yanlmis bir girigten b a ~ k a  
ir Sey degldir. Mamafih, Mukaddime, muhtevasi itibariyle ~itab'iil-fber'in mii- 
akip boIiimIeriyIe pek iligkili goziikmemekte olup, esasen onun Mukaddime'sinde- 
nazari miitalealar~nln daha sonraki boliimlerde tatbikatim gormek balumndan 
ukaddime ile eserin daha sonraki boliimleri araslndaki rabita meselesi gerek Tiirk 

e gerekse yabanc~ aragt~ricilari meggul eden onemli bir husustur (1). Her haliikiir- 
a, iqinde toplad~gi goriiglerin orijinaUigi sebebiyle A. Toynbee'nin (2) <<her za- 

man ve her yerde heniiz hiq kimse tarafindan yaratilmami~ bulunan, ~iiphesiz tii- 

I 

(1) Fln&koglu, f~timaiyat, C. II, s. 61. Ayni pekilde kq.: G. Labica, a.g.e., s. 41-43; G. Bouthoul, 
ibn Khaldoun, sa Philosophie Sociale, s. 23. 

(2) A. Toynbee, A Study of History, 2. bask, Londra, 1935, C. III, s.322. 
(3) Bk.: Mukaddie (W.M.), C.1, s. 6-7, Bu qalqmada gerek ibn Haldun Mukaddie'sinin A- 

rapFa (Kahiie, Dar'up-Va'b) baslus~ndan ve gerekse Tiirk~e terciirnesinden (qev. Z.K. Ugan, 
Milli Egitim Bakanl~lfi yay., 3 Cilt, 1954) yararlanllm~ olmakIa birlikte, qogunlukla, fbn Hal- 
dun'un 1402 yrllna ait kendi el yazlsl ile notlar~ ve diizeltmelerini ihtiva eden ve htaubul 

Atlf Efendi Kutuphenesinde 1936 no. ile kay~th el yazmasi esas harakFranslzcaya W. Monteil 

taralndan gayet baparl11 bir $ekilde ~evrilmia bulunan terciime @iscours Sur l'Histoire Uni- 

verselle (al-Muqaddima), 3 Cilt, Beyrut, 1967) den istifade editrniptir. Gondermeler, bu uq metni 
birbirinden ayumak &ere, Arapqa niisha iqin "el-Mukaddime", Tiirl<ce terciime ir;in "Mukad- 

d i e "  (Z.K.U.) ve Fransizca terciime iqin de "Mukaddime" (W.M.) peMindeki bir klsaltma 

ile gosterilecektir. 

(1) C. Meric; a.g.e, s. 137. 

1 

' 

riinde en biiyiik eser" diyerek yiicelttigi ibn Haldun'un Mukaddimesi bag11 bagina 
bir eser olarak dikkate gayandir. Nitekim onun konumuzla ilgili onemli goriig- 
lerini de Mukaddime'de bulmak miimkiin olmaktad~r. 

Gerqekte, bas11 bagina bir iibide olan Mukaddime, kiilli bir yoneligle be~er 
tarihi iizerine bir deneme, insan problemi etrafinda diigiince tarihine bir katki 
olup, A. Comte ve takipqilerinin ansiklopedik sosyoloji anlayis1 tarunda'biitiin 
sosyal ilimleri kucaklamak ve onlardan herbirinin kendine has meselelerini objek- 
tif bii tarzda ele almak iddiasindadrr. Gerqi, bu gene1 ve ansiklopedik yonelim 
qogunlukla daha onceki isl2m tarihqilerinde de goriilen bir gelenegn siirdiiriilme- 

, sinden bagka bir Sey olmamakla birlikte (3): onun orijinallijji metodunun tenkitgi 
ve objektif ozeliginde toplanmakta&r. Mukaddime'nin muhtevasina hizh bir goz 
atis bu durumu aq~kqa gostermektedir. 



d t ~  ana blba ayrdmg bulunan Mukaddime'nin her bir babl da ayrlca daha kiiqiik 
' faslllara ay~llm~g bulunmaktadlr. Bu alh babtan birincisinde medeniyetin gene1 

(makro) sosyolojisi yapllmakta, co&aFi gartlarla sosyal hayat araslndaki miina- 
sebetler inclenmektedir. Bunuda birlikte, bu babln Gegitli yerlerinde din sosyolo- 
jisini oldukqa yahndan ilgilendiren bahislerin yer almakta olugu day konumuz 
bahrmndan kayda defjer bir husustur. fkinci babta, turlu toplum tipleri, badiye 
hayahnm yada ilkel toplurnlarln sosyolojisi ve siyaset sosolojisi yani asabiyet ve 
devlet nazariyeleri ele allnmakta olup, bu bab da din sosyolojisi bahmmdan o- 
nemli konularl ihtiva etmekte, ozellikle din soyolojisinin en onemli konular~n- 
dan birI olan din ve devlet iligkilerinden soz edilmektedir. Yine bu babta, t aw-  

' lar nazariyesi, hillfet miiessesesi ve uzviyetqi toplum nazariyesinin ele al~ndlfj~ 
goriilmektedir. Dordiincu blb, yerleyik hayah incleme konusu yapmakta, key- 
gehir miinesebetleri iizerinde durmaktadr ki, boylece fbn Haldun, bu giinun 
modern sosyolojisinin iki alt uzmanhk dab olan koy sosyolojisi ve gehir sosyolojisi 
disiplinlerinin de ijnciisii blarak kar~imza qkmaktadlr. Beginci blb, iktisat sosyo- 
lojisine ayrllrnl~ olup, orada toplumla munasebetleri iserisinde ekonomik hayat ve 
problemlerin incelendifji goriilrnektedir. Nihayet alt~nci bab, bilgi teorisi (episte- 
moloji), ilimlerin tasnifi, giir, edebiyat ve egtim konularma ayr~lrm~ bulunmakla, 
bilgi, egtim ve edebiyat sosyolojilerine ayrilml~ olmaktad~r. 

Goriildu@ gibi, Ibn Haldun'un ansiklopedik bir tarzda kalerne aid@ Mu- 
kaddime'sinin her bir bolumii ayn bir veya birkaq sosyoloji d&na ayrllmg olup, 
ger~ekten de oncusii oldugunu ifade etti- din sosyolojisi ile ilgili konularln da 
ihmal edilmedikleri gerl;e@ ortaya ~lkmaktad~r. Mukaddimenin ozellikle ilk uq 
bablnln din sosolojisini daha yakmdan ilgilendirdikleri anlagllmaktadlr. Bununla 
birlikte, oteki bablarda da din sosyolojisi ile ilgili muhtelif hususlarm serpistirilmig 
bir tarzda yer aldklarlru ve boylece ternelde Mukaddime'nin bir bahma butuniiyle 
ozellikle fsllm dini ve musluman topluluklarln problemlerinin ele almdl& bir din 
sosyolojisi eseri oldljunu lsrarla belirtelim. 

V. 1bn Haldun'un Sosyolojisirain Temel kavramlarl 

Mukaddime temelde amnf bir din sosyolojisi olarak lcargmza rpkhana gore, 
mutefekkirimizin dofjrudan dofjruya din sosyolojisi ile ilgili goriig ve diiguncele- 
rinin incelenmesine gegmeden once, burada onun du~iincesine temel tegkil eden ve 
bu bahmdan da konuya yabancl olan okuyucuya fbn Haldun sosyolojisinin 
anlaylmaslnda yard~mcl olacak olan baz~ kavramlara i~aret  etmek yerinde ola- 
caktn. 

a) Yeni bir bilim ve metodoloji anlayl~l: am el-umran 

Gayet usiahkll bir plana gore kaleme allnm~g eserinde fbn Halduni~e bilim 
anlayig~ ve metodunun esaslarini Gizerek baglamaktadlr. ulkemizde fbn Haldun 



I 1 iizerine one& ~lgrnalardan birini gerc;eklegtirmi~ bulunan Z.F. Fm&ko$uYna 
1 gore fbn Haldun iki c;egit hiikmii birbirinden aylrmaktah: haber hiikmii ve inga 
, hiikmii (1). Birinciler Kant'm hipotenik hiikiimlerine, ikinciler ise aynl diigiiniiriin 
I 

/ kategorik emir ve deger hiikiimlerine tekabiil etmekte olup, kiilli ve umurpi gorii~ 
sahibi olmasi do lay is^ ile muhtelif dii~iince ve gijriiglerini "tarin7'gibi tek bir bil- 

l gi dab etrafinda toplam~g bulunan ibn Haldun'a gore tarih, haber hiiki.imleriyle 
igtigal eden bir disiplindir. Boylece fbn Haldun nazannda insana-ve onun sosyal 

/ hayatina taalluk eden biiyiik ve genig bir bilgi dah oIan tarih, ilimde slklet merkez- 
I I ligi yapmaktad~r. Bununla birlikte, 

"Tarihin gerc;ek konusu insan toplumunu (el-ictima el-insani) yani 
evrensel medeniyeti (umran el-'illem) anlatmaktlr. 0, bu medeniye- 
tin tabiati ile il,a h-ususlarr yani vah~et hayatrnr (tavahhug), 
toplumsaUlgi (ta'anniis), asabiyetten ileri gelen hususiyetleri ve bir 
insan toplumunun bir baslcas~ iizerine o h  hakimiyet tiklerini. 
ele a h .  Bu son nokta iktidarm (miilk) dogugu, saltanatlar ve hane- 
danlar (diivel) ve sosyal srnlflarln (meratib) incelenmesine gotiiriir. 
Daha sonra tarih, insanm faaliyetleri ve gayretlerine dahil bulunan 
meslekler (kesb) ve hayatini kazanma yollar~ (ma'ag) ile ayni ~ekilde 

- ilimler ve san'atlarla ilgilenir. Nihayet medeniyeti karakterize eden 
her Sey onun konusunu olugtt~rur." (2) 

diyerek ibn Haldun, gerqekte olugumunda rol oynayan faldorlerden hareketle bir 
biitiinii, insan medeniyetini (el-umran el-begeri) ele almak iddiasmdadlr. Gergekten 
de, dii~iiniiriimiize gore, i ~ t e n  bakddlgmda tarihin, hikilyeci ve vukuatei(even- 
mentiel) tarih olarak tarif olunan ve nakilcilikten, hiikiimdarlar~n hayat hikilye- 
lerini, maceralarlnl ve sergiizegtlerini hic;bir tenkitqi diigiinceye yer vermeden, I 

biiyiik bir safdillik ve hayal mahsulii miibalagalarla anlatmaktan ibaretbulunan 
(3) geleneksel tarih tel2ldcisinden bir bagka m5nasi mevcuttur. Nitekim fbn 
Haldun bu durumu Mukaddime'nin hemen bag~nda yer alan su ibare ile aqik~a ifa- 

ccBununla birlikte, iqten bakd&&nda tarihin bir bagka anlarru vardlr. 
0, gerqek iizerinde dii~iinmek ve ona aqrlinaya, olaylarln sebepleri ve 
mengelerini ince bir tarzda agkdamaya ve onlann nic;in ve n a s b i  

I temelinden anlamaya qahgmaktan ibarettir." (4). 
I 
I Boylece, bir talum illceler ve sebeplerin yorurnlanmas~na ihtiyac; gasteren 

/ tarihin hedefi hakikatin aragtinlmasi olmaktadlr. Tarihin hakikat araglnmasi ise, 
I 
I 

/ (1) Z.F. F~ndtkolgu, a.g.e., C. II, s. 75-76. 
i 

/ (2) Mukaddime (W.M.) C. I, s. 69. 
i (3) Bu konuyla il&i ijrnekler ve ibn Haldun'un onlari tenkidi iqin bk.:-a.e., C. I, s. 5-51. 



insan toplumunun fenomenlerini agklamaktan ibaret olmaktadr. Her zaman ve 
her yerde ortak olan genel ve kiilli gartlara gore bir devrin ozel vak'alarm ele almak 
durumunda olan tarih, sadece gerc;ek.olayIarla degl, aym zamanda onlarm ger- 
~eklegmesini gerektiren gartlar~ da incelemek zolundadlr. &sacas1 insan toplumu 
biitiinii ile ele almn~ahdll- (1). Boyle olunca artilc tarih koliiinii felsefeden almakta 
olup; onun dallarmdan biri saydmak Ibzm gelir (2). Esasen bu gekilde anlagllan 
bir tarih ilmi yeni bir ilimdir, Nitekim fbn Haldun: 

"Bu, gdeta yeni ve tamamen orijinal bir bilimdir. Ben bu konuyu bu ~ekiIde 
ele a h  bir kimseye asla rastlamadim." (3) "Bahis konusu olan, spesifik bir 
mevzua sahip bulunan ba&mslz bir bilimdir ve onun konusu beger medeniyeti (el- 
umrgn el-begeri) ve insan toplumu (el-ictima' el-insani) dur ... Bizim burada ele al- 
dl&= husus, biiyiik bir oriijinallige sahip ve son derecede faydah yeni bir anlay~s- 
Qr." (4) 

demek suretiyle eserindeki orijinalligi ortaya koymakta ve yeni bir bilimin te- 
mellerini artQ&n~ a g k ~ a  ifade etmektedir. Pek tabiidir ki, her geyden once kendi 
devri ve  eres sin in gartlan ile gartlanrmg olup, devrindeki isim yetersizligi sebebiyle 
tar& diye adlandlrdigi bu "yeni bilim" ise toplumu bir vaha olarak goren ve onu 
miisbet bir tarzda, hadiselerin dogugu ve geligmesinde etkili olan faktorlerden 
hareketle ele ahp agklamaya qah~an "ansiklopedilc e g M i  b% genel sosyoloji" 

. den bagka bir gey deadir  (5). Hattb bunun da otesinde, sosyoloji ile kaynagan 
bir tarih, bir begeri ilimler ansiklopedisi ve belki de C .  Levi-Strauss'm anladig 
anlamda, - biitiin tarih ve coaafya ile insan bilimi yani ccantropoloji" dir (6). 

Devrine gore olduk~a ileri gbriiglere, ilim ve metot anlay~gma sahip bulunan 
fbn Haldun, modern tarihi tenkidin kurucusu olarak bilinen Ronesans'm Avru- 
pa'h hiimanistleri (Lorenzo Valla'nin 1140 taki Declamatio'su ile) nden de yanm 
aslr bir ilerilige sahitir (7). Mukaddime'nin birinci boliimiinde aqddanan bu metot, 
valalarin degerleri ve gecerliliklerini tartarak, onlarm gerc;eMilderini aqga eikar- 
mak tk  ibaret bulunan bir elegtirme yonterninden ibirettir. fbn Haldun'a gore, 
hadiseleri nakil ve anlama hususunda insanda tabii olarak mevcut bulunan ve ozel 
bir dikkat ve gayret gostermedikce kaqlmlmas~ imkbnsiz olan yanilrnalara olan egi- 
Jim gr~ekte yedi sebepten ileri gelmektedir (8). Bunlardan birincisi tarafgir zihniyet 

(1) Krs. H.Z. m e n ,  hl2m Felsfesi, Istanbul, 1967, s. 230. 

(2) Krg. Mukaddime (W.M.) C. I, s. 5. 

(3) a.e., C. I, s. 75. 

(4) a.g.e, C. I, s. 76. 

(5) W. Monteil, a.g.y., s. XX-XM. 

(6) Krg.: C. Meri~, a.g.e., s. 139; G. Labica, a.g.e., s. 34-35 te dipnotu No: 62. 

(7) Krs.: W. Monteil, a.g.y, s. XMI. 

(8) Bk.: Mukaddime (W.M.) C. I, s. 69-71. 
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(tegeyyu')tir. Gerqekte sosyal psikoloji ile aldkal~ olan bu durum kigilerin, qevre- 
nin, ait olduklan yada mensubu bulunduklar~ ziimre, grup, firka, mezhep veya 
toplulugun telkinleri alhnda kalarak basiretlerinin baglanmasi neticesi, o qevre, 
ziimre, grup, firka, mezhep ya da toplulugun menfaatleri yahut teliikkileri dogrul- 

I 
i 

tusunda olaylan farklnda olmakslz~n anlamalarl ve takdir etmelerinden ibarettir. 
ikincisi, kaynaklara koriikoriine duyulan itimat, onlarl hiqbir tenkit siizgecinden 
geqirmeksizin olduklar~ gibi do$u olarak zan ve kabul etmektir. fiiinciisii, bir o- 
lay~n del3let,ettigi ve onun altlnda veya onunla kasdolunan ger~ek maniiy anla- 
yamamaktlr. Dordiinciisii, kendi gahsina duydan agln itimat dolay~s~yla, ger- 
qege sadece kendisinin sahip bulundugu kanaatidir. Be~incisi, bir talum tahriflere 
maruz kalan gerqegi anla.mak iizere onu kendi gartlan iqerisinde degerlendirmenin 
liiziimunu ihmal etmektir. Altinc~sl, suf bagtaki biiyiiklere yaranmakiizere, olaylar~ 
olduklari gibi nakletmek yerine onlarln bekledikleri ve istedikleri istikammete 
qarp~tmak suretiyle ve biiyiiklere agu~ ovgiiler diizerek anlatmak, ninayet yedincisi 
fbn Haldun'un yeni bilim anlayigl yoniinde giiphesiz en onemlisi oldugunu beyan 
ettigi, medeniyetin (umr3n) tab3 karakterlerini ve ahvalini bilmemekten ibarettir. I 

Zira, yeryiMnde mevcut bulunan veya viicud bulan her hadisenin kendine i 
mahsus bir hususiyeti, tabiah ve ahvali mevcuttur. Bu bakimdan meselii ilkel (be- 
devi) bir topluma ait olan bir durum ve gartlarda meydana gelen bir olaylailgili t 

1 
bir haberi, o toplumun gartlar~ iyi bilindigi siirece, durum ve gartlar~ ondan qok $1 
daha farkll olan nledeni bir topluma atfetmek veya iziife etmek miimkiin degildir. 
Geqmig ve hal birbirlerine qok benzerler. Ancak bu sathi ve aldatlc~ analoji yeterli 
degdir. Zira, hal geqmigten birqok geyleri saklayarak ondan ayrhr. Sartlarm (ah- 
val) degigmesi (tebeddiil) hesaba katllmahdlr. Aksi takdirde yanllma mutlak olur. 
insan kurudan a& a& fakat siirekli bir deagmeye maruzdurlar. f ~ t e ,  yanllmanln 
temel sebeplerinden biri toplumlarln durum ve gartlarlnda zamanla ortaya q~kan de- 
gigmeleri ihmal etmekten iieri gelmektedir (1). Boylece fbn Haldun'un diigiince 
sinde,sosyoloji biliminin isim babasi olan ve onun kurucusu olarak bilnen A. 
Comte'un "dinamik sosyal" adinl vrdia, toplumu hareket halindc inceleyerek 
onun geligme kanunlarlni bulmaya qaligmaktan ibaret olup, bugiiniin modern sos- 
yologlarmm ccsosyal degigme" (social changes) terimi ile ifade etmeyi daha uygun 
gordiikleri ve iizerinde onemle durduklarl toplumsal degigikliklerin sosyal ve sosyo- 
lojik degerine 13yiy!k oldugu onemin verilmesinin ihmal edilmedig gobriilmektedir. 

b) Ahval (qevre) kavrarn~ 

Butiin bunlar ise, dii~iiniiriimiiziin bilim anlay181 ve metodolojisi iqerisinde "qev- 
I 1 re" faktoriiniin sahip bulundugu ehemmiyeti gostermektedir. Bahis konusu olan bu 

qevre hem tabii ve fiziki ve hem de sosyal bir qevredir. fbn Haldun sosyolojisi . i ,. i~erisinde qevre faktoriiniin o kadar onemli bir yeri bulunmaktadir ki O bu durumu, i 
(1) Mukaddime .M.) c. I, s. 52-53. Y 



"insan all~kanhklarlnln ('avgid) qocugudur" (I), ' "a~~kanhk ikinci bir tabiattlr", 
ccinsanoglu ogrenen bir cahildir" (2), "ebeveynleri tarafindan yetigtirilmeyen insan] 
zaman egitir" (3), "iqinde yagadl& Fevre (ahval) insanln tabiatlnln yerini Ar", 
"iidetler insan tabiatlni ve karakterini belirlerler" (4) gibi veciz ifadelerle vmgula- 
makta ve hattl insan ruhunun dogusta iyi veya kotii her etkiyi alabilcek ve kabul 
edebilecek bir durumda oldgunu ifade ederek, bu konuda Aristo'dan beri siire- 
gelmekte olup, daha sonra Leipniz ve Locke gibi tecrubecilerde devam edecek olan 
ve insan ruhunu balmumuna veya bog bir Ievhaya (tablerase) benzeten anlaylsa sa- 
hip oldugu goriilmekte. Nitekim fbn Haldun bu hususta Hz. Peygamber'in ("Her 
~ o c u %  (isllm) fitrat1 iizerine dogar, sonradan anasl babasl onu yahudi, hu-istiyan 
veya mecOsi yaparlar" seklindeki hadisini zikrederek dinde dahi qevre faktoriinun 
onemini belirtmektedir (5). 

c) 1ctimii (Toplum) kavram~ 

fbn Haldun qevreyi "ahval" terimi ile ifade etmekte ve bununla her seyden 
once sosyal qevreyi kasdetmektedir. D n k u  fbn Haldun'a gore insan toplumsal 
bir varhk olup, toplum hayatl zorunludur. Aristo'nun meshur ve veciz c'Anthropos 
Zoon Politikon" (hsan sosyal bir var~ktlr) soziinde ifadesini bulan ve basta Fa- 
rabi, fbn Sina, Gazali ve fbn Riigd gibi biiyiik isllm filozoflarl olmak iizere ge- 
nellikle fsI2m felsefesinde ve dii~iince tarihinde yaygln bir tema olarak gorulen ve 
insanln toplumsal ozelliwi vurgulayan an lay^^ fbn Haldun'da "insan toplum ha- 
linde yasamak uzere yaiatdmlgtlr" (6), "insan, tabiatl icab~ sosyal (medeni) dir" 
(7) sekillerinde ifadesini bulmakta ve bdylece cctoplum~' (el-ictima) terimi o'nun dii- 
siincesinin anahtar kavramlanndan biri olarak karslrmza qkmaktadlr. Nitekim f bn 
Haldun'a gore c'umrln" (medeniyet) terimi de aynl seyi ifade etmektedir (8). Ciinku 
Allah, insanl gldasu ya~ayamlyacak bir surette yaratm~tlr ve iistelik insan tek 
basma bu ihiya~larin~ karsilayacak durumda degildir. Bir klslm Islam filozof, 
mutasavvwf ve miitefekkiilerinde yer alan ve tek basma yagaylg, inziva ve infiradm 
temel oldugunu, toplum halinde yagaylSln ise arlzi bir durumdan ibaret bulundu- 
gunu savunan ve daha soma degi~ik bir diigiinceden hareketle Daniel Defoe (1660- 
173 1) nin meshur Robinson Cruzoe'sinde islenecek olan, f bn Tufeyl'in (1 106- 
1184) Hayy b. Yakzan isimli meghur felsefi romanlnda gayet ustahkll bir Se- 

(1) a.e., C. I, s. 250. 

(2) a.e., C. 11, s. 882. 

(3) a.e., C. IT, s. 880. 

(4) a.e., C. I, s. 275. 

(5) a.e., C. I, s. 246. 

(6) Mukaddime, (W.M.) C. I, s. 84. 

(7) aynl yer. 

(8) aynl yer. 



I 

lcilde miidafaa edilen gorug, fbn Haldun'un toplum halinde yagaylgl temel alan - 
I anlaylgl ile ters diigmektedir. Realist fbn Haldun, ancak spekiilatif bir tarzda ro- 
I 
1 manlarda,kaleme allnmg ve iglenmig olan diigiince ve goriiglere itibar etmemekte 
1 ve diigunce sistemini vahadan hareket ederek, fiilen viiciid bulmug olan toplum' 

hayatml- temel almak suretiyle kurmaktadrr. qiinkii insanlar toplum halinde 
I yag~yorlar ve toplum hayati zaruridir. Bu zaruret, insamn hayatlnln idamesi mesele- ' sioden kaynaklanan bir mecburiyettir. Gldaslz yaglyamyacak ve iisteli muhtap 1 oldu& glday~ tek bagma saghyam~yacak bir bi~imde yarathig bulunan insan, 

ihtiyac~ olan bu g d a y ~  elde edebilmek ic;in yakdarlyla dayamgma halinde 
olmahd~r. Savunma iqin de durum ayn~d~r.  Hayvanlar insanlardan daha giiqlii 
yaratilmrglardrr. Allah her hayvana bir miidafaa organ1 vermigtir. fnsana da diigiin- 
ce (el-filu) ve el (el-yed) verilmigtir. Diigiince yardlmyla insan pek qok san'atlar 
ve marifetleri icra edebilir ve kendini savunup, hayatm ve neslini idame ettirebilir. 
Aksi halde insan cinsi (nev'iil-beger) diinyadan silinip giderdi. flimler ve san'at- , 

lar insan1 hayvandan aylran ozelliklerdir. SilGh ve g d a  tesaniitle elde edilebilir. 
0 halde sosyal hayat insanhk iqin kaqmllmazdlr. Sosyal hayat ohakslun insanln 

1 v a r h w  emniyet altina almas~ miimkiin degildir. Neslin devam iqin toplum hayatl 
/ kaqmdmac bir zarurettir. Altsi halde, insam AUah'm yeryiiziindeki halifesi ola- 

rak ilghi plan1 gerqeklegtirmesi ve yefyiiziinii imar etmesi (i'timgr) miimkiin ol- 
maz diyen ibn Haldun (I), boylece Kur'an-I Kerim'de insanlo Allah'm yeryiiziinde 
halifesi olarak yaratlldlB ve bir emanetle yiiklii olup, buna gore T a n r ~ ' m  emir ve 
yasaklanna uygun bir biqimde diinyay~ imar etmesi gerektigini belirten ayetlere 

, (2) imada bulunmak suretiyle diigiince sistemini Kur'ani bir mesnede oturtmaya 
1 qallgmaktadir. 

Haslh toplum hayat~ insan iqin tabii ve kaqldmazdlr. Nitekim "yeni bilim" I in konusunu oluituran 'cumrlny7 (medeniyet)~ doguran gey de birlikte yaiayistan - 
bagka bir gey degildir (3). Boylece, fbn Haldun'un diiguncesine temel tegkil eden bir 

I baglta kavram olan "umrbn" terimine gelmig olmaktaylz. Zira Mukaddime bagtan 
1 sona umrgnm terahiirlerinin objektif incelenmesi olarak karlmlza qlkmaktadlr. 
I Nitekim Mukaddime miiellifi de, son derece orijinal olan ve iistelik gerek '%an- 

tlk." m bir dah olup belli bir goriigii kelimeler ya rd~m~ ile cumhura kabul ettirmeye 
qallgan "hitabet" ile gqrekse ahlgk ve hikrnetin icablar~na uygun olarak bir aile 
veya siteyi (medine) yonetme san'atmdan ibaret bulunan c'siyaset-i medeniyyye" 

, ile bir albkas~ bulunmayan yeni bilimin konusunu insanln sosyal durumunun yani 
1 "umrgn el-beserf" nin incelenmesi tegkil etmektedir (4) derken bu durumu aqlkqa 

(1) Krg.: Mukaddiie (W.M.), C. I, s. 85-87. 
(2) Bk.: Bakara, 30; En'am, 165; Ahzab, 72; Duhan, 38, 39; Lokman, 20; Casiye, 12,13; ,Nahl, 

12,14,15,18; Araf, 31; Kasas; 73,77; Cuma, 10; Neml, 86. 
(3) Krg.: Mukaddime (W.M.) C. I, s. 87. 
(4) Krg.: a.e., (24 s. 75. 

\ 



beyan-etmektedir. Bu anlamda yeni bilim '<ilm 'iil umrbn" olarak, daha do@usu 
"ilm-i tabiat-I umrbn" olarak kak~mlza q~kmakta,zira umrbqn tabiatma iligkin 
ozelliklerinin bilinmemesi bilginleri yadg  sonudara siiruklemektedir (1). 

Umrln kelimesi 'A.M.R. ( ) kolcunden gelmekte olup, bu da lugatte bir 
yerde meskun olmak, oturmak, birisiyle s rk~a  goriigmek, toprag1 iglemek, evin ih- 
tiyaqlarm~ saglamak, mutlu lulmak, imar etmek, mamur hale getirmek, miilkii ida- 
re etmek, malm artmasl, omrunu uzatmak, uzun omurlii olmak ... gibi anlamlara 
gelmektedir. Biitun bu manblar ise, umrbn kelimesinin kapsamma, bir yandan mes- 
kiin olan toprak, ote yandan da, her tiirlii Robinsonvari yagaylgm karglQ olan 
bir toplumsa&jjm (sociabilite) veya hem belli bir iilkenin ve hem de orad; ya- 
gayan hallan, yani hem cografi ve hem de sosyolojik ve demografik anladarm 
dahil olduklar~nl gostermektedirler (2). Istrlah man& ile umrbna gelince, o, ma- 
murluk, baymd~rhk, baymdlrlagma, mutluluk, refah ve saadet, ilerleme ve niha- 
yet medeniyeti ifade etmektedir. Z.K. Ugan'a gore fbn Haldun umrbn ile "cemiyet- 
ler halinde birbiriyle yardimlagarak insanlam diinyay~ imar ve yagaylglan iqin ge- 
relten geqinme vaslta, esbab ve aletlerini hamlamalar~" (3) nl kasdetmektedir. C. - 

Meriq'e gore ise c'umrbn genig manbs~yla medineyet yani bir kavmin y a p m a n  
ve yarattiklar~n~n butiinii, iqtimai ve din1 diizen, bdetler ve inanqlar" (4) 1 ifade. 
etmektedir, ki butiin bunlar sosyolojik man& ile do$udan d o a ~ ~ y a  al8kahdlrlar. 
Nitelcim fbn Haldun da Mukaddime'sinde yeni bilirnin konusunun insan toplumu,- 
nun (el-idtima el-begeri) yani umrbnm incelenmesi 01duii;unu beyan ederken (5) 
bu kelimenin i~erdigi toplumsak& yani sosyolojik anlam aqlkqa ifade etmektedir. 
Aynl gekilde, el-umrbn el-begeriyi incelemeye baglarken 0, ige ilkin insam top- 
lums&@m belirtererk baglamakta ve hemen akabinde ccumrbn kelimesi 'ile aynl 
geyi ifade eder" (6) diyerek bu durumu vurgulamaktad~r. Buna gore umrbn, belli 
bir toplumun sosyal olaylarlnm tamamm ifade eden medenjyet (civilisation) ma- 
nbsma gelmekte, hattii E. Tylor'la birlikte medeniyetle kiiltiir arasmda bir aylrlm 
gozetilmedigi ve genig anlam~yla "bilgi, inanq, san'at, ahlbk,hukuk, orf ve bdet- 
ler ve insan~n toplumun bir iiyesi olarak elde ettigi yeteneklerden olugan biitiin" 
geklinde tarif edildigi zaman (7), umrbn kelimesi kiiltiirle de aym geyi ifade eder ol- 
maktadlr. 

(1) a.e., s. 74-75. 

(2) Kq.: G. Labica,.a.g.e., s. 35-36. 

(3) Z.K. Ugan, a.g.y., X. 
(4) C. Meric, a.g.e., s. 137. 

(5) Mukaddirne (W.M.) C. I, s. 74-75. 

(9 a.e., C. I, s. 85. 

(7) E.B. Tylor, Primitive Culture, Londra, 1871, c-1, s. 1, 

fbn Haldun'a g6fe, bu gekilde anla~rlan el-umrbn el-begerf'nin yani toplum~~n 
yahut kiiltur veya medeniyetin iki merhalesi ya da tezaharii bulunmaktadlr: Bedevi- 



I lik (el-umrln el-bedevi) ve Hazarilik (el-umrln el-hazari). H.Z. ulken-bunlan g@e- 
1 be hayat ve yerli hayat geklinde ifadeetmektedir (1). Hemen i~aret  etmek gerekir 

1 ki, sosyolojik yorumlarini her geyden once "kucag~nda ya~ad lg~  toplumun iq 
, yapisindan" (2) esinlenerek yapan ibn Haldun, umriinin iki merhalesi olarak ayirt 

ettigi bu iki farkll sosyal hayat gekline de giiphesiz yine her ~eyden once bizzat iqinde 
1 yagadigt XIV. yiizyil Kuzey 'Afrika toplumlaonl gozleyerek varmaktada. 
I 

1) Bedevf Umrh 

Bedevi umriin (el-umriln el-bedevi), bedevilik yani badiye hayati, ne c;ol ha- 
yatini ve ne de koy veya lur hayatmi ifade etmekte belki de bunlartn hepsiniiqer- 
mekte, bedevgerin o turdue ve dola~tigi her bolgeyi, goqebelikten yarl goqebelige 
ve hattl lasmen goqebe koylii hayatina kadar her durumu iqine almaktachr. Her 
haliikilrda, C. Meriq'in ifade ettigi iizere bu terimin ba~ka  dillerde tam bir kargi- 
hgina rastlanmamaktadlr (3). 

2) Hazari Umrln 

Hazari umrlna gelince (el-umriin el-hazari), o da gehir hayatina veya yerle~ik 
hayata kar'&k olmaktad~r. Hazariligin de kendi iqinde dereceleri mevcuttur ve bu 
durum, belli bir yerde karar k i l m ~ ~  basit bir hayat derecesinden, bu tiir bir sosyal 
hayatin her tiirlii kiiltiirel, ekonomik, sosyal, siyasi, V.S. gelisme imkiinlar~ni bilkuv- 
ve yahut bilfiil idnde bdundurabilecek tarzda genig bir ;elpazenin kanatlar~nl 
olugturan devreler geklinde kendini gosterebilir. Goqebeler yerlilerden daha cesur, 
iyilige otekilerden daha kabiliyetli ve daha zekidirler. Ciinkii yerle~ik hayat ve sehir 
hayati hallu rahat ve gevgeklige iter, cesareti sondiiriir, hirs ve dii~iikliikleri ko- 
riiMer ve boylece iidetlerin bozulmaslna yo1 aqar. 0te yandan yerlegik hayat ileri 
derecede bir is boliimiinii de beraberinde getirir. 

e) Asabiyet kavraml ve qegitleri 

Kavmin ve nesiIlerin (ecyiil) hayatlnda gozlenen bu farkli durumlal: onlarin 
hayat tarundan ileri gelmektedir. Onlarin toplumsaUlgi, bu amaqla igbirlig (taY- 
avviin) yapmalarindan b a ~ k a  bir Sey degildir. Her toplumun kaderi zorun& ola- 
rak bedevilikten hazarilige uzatrmaktadir. Badiye ile medine arasinda miinavebe 
ile rakseden sosyal hayatin bu inkigafinln muharrik kuvveti asabiyet (el-asabiyye) 
tit. Bu terimle fbn Haldun so~yolojisinin anahtar kavramlarlndan birine daha eris- 
mi$ bulunuyoruz. 

Denebilir ki, A. Comte'ta bir toplumu yapan ve yagatan temel unsurlar ve 
onlarm birbirleriyle miinasebetlerini ifade eden "sfatik sosyal" ne ise fbn Hal- 

(1) H.Z. ~ l k e n ,  a.g.e., s. 232. 

(2) C. Meriq, a.g.e., s. 153. 

(3) C. ~ e y .  137. 



dun'da da "umriin" aym geyi ifade ettigi gibi, aynr gekilde birincisinde toplumla- 
nn geligim ve degi~im siirecini ifade eden "dinamik sosyal" e kaqhk  olarak ikinci- 
sinde "asabiyet" terimi yer almaktad~r (1). 

Ger~ekte, asabiye terimi, fbn Haldun diigiincesi ile ilgili olarak iizerinde en 
~ o k  durulan ve gegitli tarhgmalara yo1 aGan ana kavramlardan biridir. ftalyan miis- 
tesriki Gabrielli, asabiyetle kasdedilen manri hususunda fbn Haldun'un pek sarih 
olma&gmi ifade etmektedir (2). Ona gore ibn Haldun bu terimle bazan neseb asa- 
biyeiini kasdetmektedir. Esasen "asabe" kelimesi araplar arasrnda baba cihetin- 
den akrabalarr tesmiye etmek iqin kullanrlmaktadrr. Araplar arasrnda fsliimiyet- 
ten onceki donemde kelime bir kimsenin nesebini yahut daha gene1 anlamda kabi- 

' lesini hakli haksiz hemen her meselede savunmasr gerektijji ve kabile mensuplarr- 
nm bu hususta birlegmelerini ifade etmekteydi (3). Buna gore asabiyet baba ta- 
raf~ndan lcan akrabasr. olanla~ih tabii ve uzvi beraberligini anlatmaktadir. Bu- 
nuda birlikte, GabrieUi'ye gore fbn Haldun bu terimle bazan devletin viicfi- 
dunu, bazan dini baglihgr ve bazan da fsliimhktaki hilafet kudretini kasdetmek- 
tedir. De Slane'm "esprit de corps", Van Kramer'in cGGemeinsinn", ~osenthal ' id 
"group feeling" ve W.Montei 'in yerine gore "esprit tribal", <'esprit de clan", 
"esprit de corps", cctribalisme", "consanguinite" "lien du sang" gibi terimlerle 
ifade ettiiji asabiyeti M. Mehdi "sosyal dayanrgma',, "toplumsal iltisak" (cohesion) 
"askeri ruh", <'grup dayanrgmasr", "dayanrgma duygusu" gibi mangarda anla- 
makta olup. fbn Halduncu Tiirk tarih~ileri bunu 'casabiyet", "asabiyet-i ksrvmiye" 
ve "cinsiyet" gibi tabirlerle ifade etmiglerdir. H. Top~uo~lu'nun (4) tesaniit ba@, 
sosyal irtibat bagi, toplumsalllk (sociabilite) gekillerinde ifade ettigi-asabiyeti H. 
2. UIken (5) dayanigrna olarak almaktadlr. Herhalde, Z.F. Findlkoglu'na gore 
fbn Haldun asabiyet konusunda her tiirlii dagnrklrktan uzaktlr ve o bununla, ne- 
seb baglarlnln gii~lii o l d u a  yerde neseb asabiyetini, bagka yerlerde ise dini, hissi 
ve mefkurevi olan sebep asabiyetini kasdetmektedir (6). Zira, sila-i rahm insanlarda 
tabii oldugundan, aynr nesilden gelenlerin bir araya toplanarak bir kuvvet, kudret 
ve iistiinliik sahibi olmalarl ve bir ideal etrafinda toplanmalar~ neticesi asabiyet 
ortaya qlkabilecegi gibi, dii~manlarrn saldrlisrndan korunmak, saldrrrlarr def et- 
mek, servet kazanmak ve istiliilar, v.s. iqin de kigilerin bir araya gelmeleri veya 
gii~lii bir kabilenin otekileri kendi yonetimi altrnda toplamas1 suretiyle de asa- 
biyet te~ekkiil edebilir (7). Bir kimse dogumla asabiyet elde edebilecegi gibi, sa- 
vunma, signma, himaye, uzun egzersiz, ejjitim siit verme ve nihayet hayat ve olii- 

(1) Krg.: G. Labica, a.g.e, s. 38. 
(2) Zikreden Z.F. F~nd~koglu, a.g.e., C. II, s. 101-102. 
(3) A. Ate?, "Asabe" maddesi, i s l m  Ausiklopedisi, C. I, s. 663. 
(4) H. Topc;uoglu, Hukuk Sosyolojisi Dersleri, Ankara, H.F. Yay., 1963, s. 346-347. 
(5) H.Z. ijlken, a.g.e., s. 234. 
(6) Z. F. Flndikoglu, a.g.e., c. 11, s. 102. ,) 
(7) Mukaddirne (W.M.) C. I, s. 254-258, s. 276-278. 



I I 
i 1 

I ' miin bagka ha1 ve gartlan ile de asabiyetini kazanabilir. Buna g61e asabiyet, en I 
i dar gekli ile aile veya kabile iqerisindeki kan bawdan, kabilele~ ve nesiller arasm- I 

1 daki en genig uzvi baghhga kadar uzanmakta ve hattb herhangi bir kabile veya 
nesebe sonradan qegitli yollarla katllanlar~ (mevali gibi), siyasi bir bag dolay~sl ile 

I birbirledne baglananlan ve nihayet m6selb biitiin miisliianlan kucakliyan "is- 
lbm iimmeti" teriminde oldugu gibi manevi dini bir bagla birbirlerine bagb bulu- 1 nanlan da kapsamaktadr. Nitekim asabiyet, Mukaddime'nin ikinci b6liimiiode 

I goqebelerdeki kan b a a  olarak incelenmekte olup, iic;&iincii boliimde iktidar ve 
devletin temeli olarak, dordiincii .boliimde ise gehirlerin sosyal baa  olarak ele 
ahmnaktab (1) 

1 .  
I Sosyal biinyenin adetb qimentosu yada onu ayakta tutan bereketli bir enerji 

kaynag olan asabiyet, boylece fbn Haldun'un diigiincesine gore tarihi-sosyal 
hadiselerin olugumunda miihim rol oynayin temel amillerden biri olmaktadu. 

1 fnsanlarln birlikte oturmalanndan devlet ve hiikiimdarbk dogdugu gibi, c c m W '  
. I 

yani iktidarm tesisi ve ayakta tutulmasmda rol oynayan temel faktor asabiyet ol- 
makta, bu enerjinin dinamizmini kaybederek sonmesi halinde ise miilk de gok- 
mektedir. I 

I I 

I Boylece,buraya kadar anlatdanlarla, fbn Haldun'un diigiincesine temel tegkil 

1 eden kavramlarln bir degerlendirilmesine q&gbgtlr. Bu lasa degerlendirme, 
I miitefekkirirnizin diigiincesinde toplum (el-ictima) ve toplu halde yagayigm teza- 

hQr6nden ibaret bulunan umriln ve bunun merhaleleri olan bedevilik ve hazeriligin 
biiyiik bir yeri bulunan anahtar kavramlar olduldarln~; bedevi halkrlarla hazeriler 
arasmdaki miicadele siiriip giderken, birinden Btekine geqigte rol oynayan, daha 
d o m s u  u m r h n  geligirn siirecinin ritmini diirenleyen dinamik giiciin ise asabiyet 1 kavram ile ifade edildigini bize gostermigtir. Bu temel kavramlarln hiyerargisini 

I 

. G. Labica bir agaca benzeterek gematize etmektedir ki buna gore badiye, toplum 
(el-ictima) yada daha do@u bir deyimle umrbn agacmm koklerini, miilk ve ha- 
daret govdesini, maigetler ( m a a ~ )  dallarm, ilimler yaprak ve meyveler&, asabiyet 
de oz suyunu tegil etmektedir (2). Nitekim, evrensel tarihin ana hatlarml qizmek 
iddiasrnda olan Mukaddime ba~tanbaga bu durumu goz oniine serme ve ac;lkla: 
maya c;abgma tegebbiisii olarak goziikmektedir. 

I 

I - Boyle oIunca, acaba dinin bu toplum agacmdaki yeri ne olabilir ? Kanaatimiz- 
1 ce, aragtlrmarmzm bundan sonraki bdliimlerinde fbn Haldun un bu soruyaverdia 
I ' cevab~ g6z Gniine sermeye qahg~rken, aym zaminda onun Mukaddime'sinde 

( taslak halinde ortaya koydua din sosyolojisini de ana hatlanyla gdstermig ola- 
' ca&. 1 '  



VI. Mukaddime'de Statik ve Striiktiirel Din Sosyolojisi , 

a) Din Ve Umln 

Yukarlda fbn Haldun'un sosyal bilimleri ansiklopedik bir tarzda "yeni bi- 
limin kucagnda toplamaya qahgan bir gene1 sosyolojinin esaslar~m ortaya koy- 
&&nu ifade etmigtik. Konumuz bakmmdan dikkate deger olan husus, onun, 
daha sonrdlu ansiklopedik sosyolojinin temsilcileri ve hattii giiniimiiziin modern 
sosyploglan gibi hareket ederek, yeni bilimin konusu iqerisine dinin incelenmesini 

etmeyi de ihmal etmemi~ olmasrdlr. Nitekim boyle hareket etmekle fbn 
Haldun gerqek bir din soyolojisi onciisii oldugunu gostermektedir. Gerqekten de 
dii~iiniiriimiiz Mukaddime sinde ~oyle demektedir: 

~ ~ H i q b k  geyi unutma&@m sanlrrm. Ne lrklarln ve hanedanlarm 
baglang~ci, ne eski milletlerin hernzaman olu~larl (te'lsur), ne geq- 
migte ve din? tegekkiiller, ummetler ve cemaatler iqerisinde ortaya 
qilcan de@gisikli@n nedenleri, ne saltanatlar, dinler, ~ehirler ve koyler, 
giiqliiler ve zaylflar, kalabahklar ve aunbklar, ilimler ve san'atlar, 
kazanqlar ve kaylplar, degigmig gene1 gartlar, yerlegik hayat ve goc;ebe 
hayatr, geqmig ve gelecek olaylar, umrfinla ilgili her Sey. Noksanslz 
oldugumu ve deliller ve sebepleri giizelce aqlkladl@rm samrim" (1). 

Boylece, goiu1diili;ii gibi dini ve din? cemaatlarl insan toplumu yada sosyal hayab- 
nm yahutta dii$.iniiriimiiziin terimi ile ccumrGn" in onemli tezahiirlerinden biri 
olarak goren ibn Haldun, sosyal oIayIar olarak dinlerin, din? cemaatler, toplu- 
luklar ve olaylarrn toplum hayatl iqerisindeki tezahiirlerini,. yeri ve ro1i.ini.i ve 
bu hususlarda ortaya qkan degigiklikleri incelemeyi ihrnal etmemekte, hattl 
delliller getirerek sebeplerini aq~klayaca@nl beyan etmektedir. Aym gekilde 0, (ta- 

' rihiqi), 
~~~a l t ana t l a r  ve dinlerin mengeinin ve aym zamanda onlarm dogugu- 
na neden olan sebeplerin. ve kuruluguna kathda bulunanlarin tari- 
hinin gerqeai  bilmek zorundadlr" (2). 

derken de aynl hususu dile getirmektedir. 

Hattii b n  Haldun'a gore, bu olaylarl statik bir tarzda sWip giden olaylar 
olarak degil, ayni zamanda dinamik bir gozle, onlarm u#ad&.lar~ deggmeleri he- 
saba katarak incelemek gerelur (3). Bunun gibi gerek tab3 ve gerekse manevi ha- 
diseleri sadece ortaya q~kar&klar~ neticeler yoniinden. de@l, aym zamanda arzq- 
larl itibariyle incelemek gerekmektedir (4). f ~ t e  bu ~ekildedir ki, meselii peygam- 
berlik hadisesini bir 'umrln olayt olarak ele almak icab etmektedir (5). 

(1) Mukaddime (W.M.) C.  I, s. 11. 
(2) a.e., C .  I, s. 52. 
(3) a.e., C.  I, s. 52-63. 
(4) 2.e., C. I, s. 76. 

> '  (5) a.e., C. I, s. 57. 



insanm, d t e ~  can11 varlrklardan ve bilhassa hayvanlardan tefekkiir giiciiniin 
liiriinii olan ilim ve san'atlara sahip bulnnmak, bir cchrikim" e (el-hiikm el-vkl) 
I ve saglam bir otoriteye ihtiya~ duymak, ilrihi bir itiligle ya~amak ve hayahn~ devam 
ettirmek ihtiyaci ile gayret gostermek ve nihayet umrrina sahip olmak bakimla- 
rlndan ayrlldl@n~ belirten fbn Haldun (I), buna gore kitablnl altl boliime aylrdl- 
&nl ifade etmekte ve begeri umrrinm tiirlii tezahiirlerini inceledig bu eserinde, 
topluin hayatlnin onemli tezahiirlerinden biri olan din1 cemaatlarl ozellikle &eki 
umrrin olaylarl ile iligkileri perspektifinden degerlendirmeye ozen gostermektedir. 

Bununla birlikte fbn Haldun, ele allnan konularm umrrinm tabiatlnln neti- 
celeri olarak tartigilaca@n~ ifade etmektedir. Zira, dii~iiniiriimuze gore, her ola- 
ym kendi zatlna ve aynl zamanda ona refakat eden gartlara mahsus olan bir tabii 
karakeri bulunmaktadu (2). Boyle olunca, XIV. yiizyhn bu rasyonalist alimi ade- 
tri kendi devrinde olduk~a gegerli olan teolojik illiyet anlayiglnln yerine, pozitivist 
ve clunyevi bir illiyet telrikkisini getiriyor gibi goriinmektedir. Bu goriig hangi 
olgiiye kadar dogrudur ? Bu durumda, toplum hayat~ igerisinde dinin rolii mesele- 
si ne olmaktadlr? Acaba fbn Haldun, insan kiiltiir ve medeniyeti i~erisinde dini 
tamamen oteki sosyal, kiiltiirel, siyasi ve sosyo-ekonomik faktorlere ba&mli, sna- 
dan bir olay m addetmektedir? Yoksa onu, toplum hayah ve dinamizminin, ken- 
dine has bagunslzllga sahip miistesna bir unsuru, dinamik bir deBgken olarak mi 
ele almaktad~r? Bagka bir deyigle, ibn Haldun'un diigiincesinde toplum hayat* i ~ e -  
risinde dine ayrllan .yer ve rol ve din ve toplum miinasebetleri nasll idrak olun- 
maktadn? Acaba din, meselri Pozitivist sosyologlarln ve onlarln yolundan giden 
Franlz Sosyoloji Ekolii mensuplarmln one siirdiikleri gibi, baglangic~ a= olarak 
izah edilebilen ve tamamen sosyal gartlardan hareketle ag.lklanmasl gereken, toplum 
hayatlmn basit bir iiriiniinden mi ibarettir? Hatt$ yoksa o, toplumda ozellikle 
sosyo-ekonomik gartlarln basit bir fonksiyonu, bir golge olay mdlr? Bu tiir so- 
rularl qogaltmak miimkiindiir. Biitiin bunlara cevaplar bulabilmek i ~ i n  ise, fbn 
Haldun'un diigiincesinde din ve toplum miinasebetlerinin ne gekilde anlagildr&na 
goz atmamlz gerekecektir. Bu balumdan, gimdi de, Mukaddime'de dinle qegitli 
Vvre ve toplum olaylarl araslndaki iligkiler konusunu ele almak istiyoruz. 

b Cografii Cevre ve Din 

Her ne kadar sosyolojik nazariyelerin tarihi ile ilgili eserlerde fbn Haldun'un 
admdan pek bahsedilmiyorsa da, ger~ekte Mukaddime'de sadece bir doktorinle il- 
gili d e g ,  fakat bir gok soyolojik doktrinle ilgili esasl~ ve onemli goru~lerin bulun- 
dugu goriilmektedir. Gergekten de ibn Haldun'da meselri Organisist toplum nal 
zariyesi ile ilgili onemli goriigler yer almaktadlr. Buna gore, bedevi umrrin seviye- 
sindeki agiretlerde gdriilen neseb asabiyetinden, medinedeki sebep asabiyetine get;- 

I [ 
! 

, (1) Mukaddiie (W.M.) C.  I, s. 81. 
i 



me sonucu tegekkiil eden devletin omrii he fkrdh omrii arasinda siiu bir ay nfyet 
mevcuttur. Boylece tabii omriinii yagayan bir devletin, tipki bir ferdin hayatinda 
gozlendig gibi biiyiime, serpilme ve qokiig devreleri olmak iizere iiqdonemden geq- 
mesi mukadder olmaktad~r. Siyasi cemiyetin ge~irecegi mukadder merhaleleri ay- 
nca, zafer tavrl, istibdat tavri, ferag tavri, miisalemet tavr~ ve israf tavrl olmak ii- 
zere be$ devreye aylran diigiiniiriimiiz boylece, sosyolojide Spencer, Lilienfeld, 
Schaeffle, vs. nin temsil ettikleri Organizmaci toplum anlayl~lna qok benzeyen 
bir nazariyenin esaslar~n~ ortaya koymaktadn. Aynl ~ k i l d e  ibn Haldun'un meselB 
Malthus'ten 5ok once demografik faktbriin sosyal olaylar iizerindeki etkisinden 
soz ettigi de bilinmektedir. Bunun gibi bagka sosyolojik nazariyelere onciiliik ma- 
hiyetinde goruglere Mukaddime'de olduk~a slk rastlanmaktadrt. Bunuda bir- 
likte, ~egitli sosyolojik doktrinler arasmdan, ibn Haldun'un en yalun bulunduw 
~iiphesiz tabiat ve insan yahut cemiyet ve iklim miinasebeti iizerinde duran begeri 
cografyac~larin ve aralarrnda Montesquieu, Ratzel, le Play, E. Demolins, E. Hun- 
tington, v.s. nin bulundugu co&afyac~ sosyologlarln mensubu olduklari coBafya 
ekoliidiir. Ger~ekten de fbn HaIdunYda Batlamyus sistemi istikametinde bir cog- 
rafyacihk bulunmakta olup, onun bu konudaki goriigleri "Yedi iklim Telrikkisi" 
nde toplanmig bulunmaktadrt. Konumuz bahmindan dikkate deger olan husus, 
fbn Haldun'un cohafi Cevre ile sosyal olaylar aras~ndaki ili~kilerle ilgili analizlerine 
din? olaylarla tabii ve cografi olaylar araslndaki miinesebetlere miiteallik tahlil- 
lerini de dahil e tmi~  olmasidir. Boylece ibn Haldun, "Kanunlar~n Ruhu" (L' 
Esprit des Lois) yazari Montesquieu'den (1) qok once cografi qevre ve din arasln- 
daki iligkilerin soyolojik analizini ba~latmig olmaktadlr. 

Her geyden once kendi devri ve wvresinin bilinl anlaylg~ ile ~ a r t l a n m ~ ~  olup, 
heniiz daha Kopernik sisteminin bilim aemine gelip yerle~medigi bir donemde 
ibn Haldun, gerek Batlamyus sistemi ve gerekse ozellikle el-idrisi gibi fslrim cog- 
rafyacilarlndan edindigi bilgilerden yararlanarak, Tanri'nin insan1 oraya kendisine 
halifelik etmek ve orasin1 imar etmek iizere yaratlp gonderdig ve baa  kisimla- 
nndan sulari ~ektigini belirttigi (2) diinyayl yedi iklim bolgesine, daha dogrusu bu- 
giiniin modern biliminde ge~erli olan bir tabirle "ekolojik ~evre" ye ayirmaktadir 
(3). Bir kere, dii~iiniiriimiize gore, diinyanln giineye do&u 10 ve kuzeye do@u 64 
derece uzayan bolgesi umrrina elveri~lidir. Bunlardan kuzeye dogru uzanan 64 
derecelik alan, birbirinden co&afj: farklarla ayrilan yedi iklimden miitegekkildir. 
Boylece, umrana eIverigIi bu yedi iklim bolgesi ekvatorla kuzey kutbu araslnda yan 
yana slralanmaktadn. ~ s t e l i k  bu yedi iklim bolgesinden her biri de ayrlca farkh 
umr2n aartlarln~ haiz on pargaya (ciiz) aylrllmaktadlr ki, bu durumda diinya, muh- 
telif ~o&afi ,  lciiltii~el ve soya1 gartlara sahip yetmig ekololojik Cevreye boliinmii~ 

(1) Bk.: Montesquieu, Oeuvres Completes, Paris, Seuil, 1964,' Livres: XIV-XVIII, ozellikle XVI. 
(2) Mukaddime (W.M.) C. I, s. 90. 

(3) Mukaddime (W.M.) C. I, s. 91-92. 



I 1 ohaktadx. Daha sonra ibn Haldun, bu yedi iklim bolgesi ve bunlar~n her birine 
I dahil olan onar ciiziin coBaf1, antropolojik, v.b. ozelliklenhi tasvire qahgmakta, 
I hatt5 orilarla ilgili bitki ve g ~ d a  unsurlarvlsi dayall bir ahlgk nazariyesi kurmak- 

tad~r  (1). 

b n  Haldun'a gore, yedi iklimi: a) umriin ve iqtimai hayat iqin elverigli iklimler, 
1 b) umriina elverigli olmayan iklimler geklinde iluye aylrmak ta miimkiindiir. Bu 

aylrlma gore, giineyde birinci ve kuzeyde yedinci iklim, havasl u m r h  iqin elveris- 
1 sir bolgekrdir. Ciinkii birincisi qok s~cak, otekisi ise qok so&dctur. Bunlaldan son- 
1 ra elverigsizlik balumlndan giineyde ikinci ve kuzeyde altmcl iklim bolgeleri gel- 

rnektedirler. Mamafih bu bolgelerin giineyde ii~iincii ve kuzeyde beginci iklim bo1- 
gelerine bitigik hsmmlarl nisbeten umr5na elveriglidirler. uGiince, diirdiincii ve 
beginci iklim bolgleri ise umrgn iqin elverigli bolgeleri tegkil etmekte olup, bunlar- 
dan ozellikle Akdeniz sahillerini iqine alan dordiincii ilclim bolgesi miistesna bir 

/ 
berekete sahiptir. Oyle ki, Peygamberler de bu iklim bolgelerinden pkm~glard~r. 
Zira fbn Haldun'a gore Peygamberler ancak yarathglar~ ve ahlgklan yoniinden en 
miikemmel insanlar araslndan seqilmekte olup, bu tiir faziletli insanlar da sadece* I bu bolgelerin iiriinleridirler. Tann buiklimlerde yagayanlar h a b d a  ~~sizinsanlar 
iqin 6rnek ve haylrll bir' lcavim oldunuz" buyurmaktadlr (2). Bu i-klim btilgelerinin 
ahalisinin boyle yiiksek ve iistiin bzelliklerde y a r a t h a a l m  sebebi, peygamberlerin 

a qajjrlsma icabet edebheleri i~iudir (3). Nitekim bu ilclim bolgelerillde ilimler, 
hiiner ve san'atlar, giizel yapllar ve giyimler, yiyecek maddeleri ve ~neyvelerle hay- 
vanlar ve nihayet oralarda yagayan kigilerle, onlarln re&, ten, qehre ve hattii 
ahlgk ve dinleri iistiinliik ve itidalleri ile oteki iklim bolgelerinden temayiiz etmek- 

1 tedirler (4). Peygamberlik, din1 cemaatler, saltanatlar, din ve geriatler, bilimler, 
/ ~bideler,teknik, ince, zarif,giizel ve yiiksek san'at eserleri hep onlara mahsustur (5). 

Biitiin bu anlatllanlardan qlkan sonuq ise gu olmalctadu l i ,  fbn Haldun'a 
nazaran, iklimle yada bizzat diigiiniiriimiiziin tabiri ile "hava" ile sosyal hayat a- 
raslnda pek s& ve y a h  bir miinasebet bulunmaktadlr. Ha t6  bu g a b  miina- 
sebetili tesirlerini sosyal hayatm onemli bir vechesi olan ahliik, maneviyat ve dinde 
de gormek miimkiindiir. Din1 olay -8iiphesiz vahye dayanan din- itidal bolgelerinde 
gozlenir. Bu bolgelerden uzakla~tlkqa din de muharref bir ha1 a h .  0 derecede ki, 
h e y  ve giiney bolgelerinin peygamberlikten haberleri bile yoktur. I'Udim bahmm- 
dan umriina az elverigli olan veya hiq elverigli olmayan bu bolgelerde yagayan in- 
sanlar gerqekte her ig ve hallerinde mutedillikten uzaktlrlar. Yapllan qamur ve ka- 
mgtan, yemeleri darl ve ot, giyimleri agaq yapraklandlr. Hatt5 r;oii;u giyimsizve l p -  

(1) a.e., C. I, . -90-180. 

(2) Ali f m r k  siiresi ayet 104 e ahfta bulunulmakta&. 
(3) Bk. Mukaddime (Z.K.U.), C. 'I, s. 205. 

(4) Bk. Mukaddime (W.M.) C. I, s. 165. 



laktn. Aynl gekilde onlarln ahldk ve din konularlndaki durumlan da geridir. 
Peygamberlik nedir bilmedikleri gibi, hiqbir geriatlari de yoktur. ftidal bolgele- 
rine yakm olanlan bundan hsmen miistesna iseler de, onlannsayllarl da azdx (1). 

Mamafih, fbn Haldun'a gore, Arap yanmadasmn birinci ve ikinci iklim bol- 
geleri gibi umrhna pek elverigli olmayan bir mahalde yer alrmg bulunmas~ yuka- 
ndaki gozlemler ve goriiglerin yanhghginl gostermez. Gerqekten de, umrdna pek 
elverigli bir bolge olmad~gi halde Arabistan yar~madaslnda peygamberlik vahasl- 
m gerqeklegmig olmasi, fbn Haldun'uri nazarmda, kendisinin dinle ve hususiyle 
peygamberlik olayl ile iklim ve ozellikle yedi iklim nazariyesi araslndaki miinase- 
betler* konusundaki goriiglerini ve miildhazalannr nakzetmemektedir. Ciinkii, dii- 
giiniiriimiize gore, Arabistan yarlmadas~mn uq tarafi denizle qevrili olup, denizin 
rutnbeti oramn havaslm etkilemekte ve bu bolgenin agin slcakhk ve k u r a l g m ~  
yumugatmaktadlr. Bu nedenle Arap iaranmadas~, bir olqiide rnutedil iklim kugak- 
l a m a  yaklagmakta ve boylece umrhna ve dolay~s~ ile de Allah tarafmdan gonderi- 
len bir peygamberin gelmesine elverigli olmaktadlr (2). 

fbn Haldun, iklim ve sosyal hayat araslndaki iligki konusundaki nazariyesi 
iizerinde o kadar lsrarla durmaktadrr ki, hatth o, bu iligkinin ten ~engi, yetenekler 
ve manevi hayat iizerinde de kendini gosterdigni savunmaktadlr. fgte bu gekilde- 
dir Iu fbn Haldun'a gore iklimin etkisi kigilerin derilerinin rengini belirlemek- 
tedir. Devrine gore oldukqa ileri goriiglere sahip bulunan fbn Haldun, ge r~ i  heniiz 
bu konuda miisbet bilirnlerin buluglar~ndan da habersizdir; ancak kendi devrinde 
geqerli olan y a d g  inanq, aqklama ve kanaatleri tenkit etmekten de geri durma- 
maktadn. Nitekim fbn Haldun bu konuda devrindeki bilginlerin hatall gdiiglerini 
telikit etmektedir. Diigiiniiriimiize gore, ensab bilginlerinden egyamn tabiat~m bil- 
meyenler, Zencilerin (Sudaddar) Nuh'un oglu Hhm'm soyundan geldiklerini 
ve onlarm Hz. Nuh'un bgdduasl sebebiyle siyah fenkte olup, iistelik kolelige mah- 
H m  bulunduklarlnl hayal ve rivayet etmiglerdir. Hz. Nuh'un oglu Hhm hakkm- 
daki bedduas~ Tevrat'ta nakledilrnekte ise de, orada derinin renginden soz edilme- 
mektedir. Onlarm cilt rengini Hhm'a baglamak, s~cakhk ve soguklugun tabiatlni 
ve bunlann iklim ve yarat~klar iizerindeki etkilerini bilmemekten ileri gelmek- 
tedir (1). Boylece, XVI. y i i z y h  bu rasyonalist ve realist bilgini neseb ulemaslrlln 
hiqbir deli1 ve biirhana dayanmayan iddiasm "hurafe" olarak tavsif etmekte, siyah 
deri rengi gibi beyavn da tabif gartlarm mahsulii oldugunzl gostermeye qahgmak- 
tadrr. Siiyle ki, giinegin yedi iklimden her biri ile iligkisi deBgiktir ve bu dururn 
kigiletin ciltlerinin rengini etkilemektedir. Nitekim fbn Haldun bu cografi ve da- 
ha dogrusu fiziksel aqklamaslm tecriibelerle de desteklemeye qahgmakta ve birinci 
ve ikinci iklim bolgelerinden dordiincii iklime gelenlerin ten renginin zamanla ag- 

(1) a.e., s. 170. 

(2) aym yer. 
(-1) Mukaddme P .M. )  C .  I, s. 167-168. 



1 

i lacagim one siirmektedir. Hattd, o bu konuda meseleyi tababet balumrndan dii- , gunen ve bir tibbi manzumesinde "Zencilerin. bulunduktar~ muhitin harareti on- , larln derisini degigtirip karartmig, bilmukabele Sakalibenin (Islavlar) derileri de 
1 sogugun tesiri ile beyazlagmig ve narinlegmig" diyen ibn Sina (985-1037) nin ge- 

hadeti ile istidliilinin ilmi bir otorite tarafindan desteklendigni gostermeye gabs- 

1 maktadir (1). Ancak, konuya realist ve determinist bir tarzda yaklagmaya Fa- 
llgan ibn Haldun,burada kalmamakta, iklimlerin ya da ekolojik gartlarin bedeni 

1 ve cisman? tesirlerinin otesinde karakterler,mapevi, ahliikr ve dini hayat iizerinde 
i kesin etkilerinin bulundugunu one siirmektedir. igte bu gekildedir ki, bu etkiyi 1 ekonomik endigelerin yani slra diigiince ve duygularda ve hattil dini tutum ve dav- 

ra~llglarda gozlemek miimkiindiir. Meselil ibn Haldun'a gore, sicak bolgelerde ya 
da deniz kiyisinda yagayan kavimlerin genellikle kaygislzhk, hafiflik, kararstzlik, 
oyun ve eglenceye diigkiinliik veya soguk ve sert iklim bolgelerindekilerin sukun- 
luk, gelecegi diigiinme, kayglhhk gibi ahliik ve karakterleri ile oralardaki iklim 
gartlar~nm yalun iligkisi vadir (3). iklimin yarl slra g~danin da bu konulardaki 
etkisi inkiir edilemez. Meselil, gida vas~talar~ az ve iiretirnin giiq oldugu bolgelerde 
hallun renkleri saf, bedenleri temiz, gekilleri eksiksiz ve ahliiklar~ giizel olduku gi- / bi, bu tiir etkiler din ve ibadet hayatlndd da yankdar uyand~rmaktan geri durma- 

1 maktadir. i ~ t e  bu gekildedir ki, meselil, ibn Haldun'a gore, iktisadi refah ve gi- 
danin bollugu din? yagayigi etkilemektedir: 

c'Bolluk ve zenginligin bedendeki etkisinin ibadet ve zahitlikte de 
kendini gosterdigine igaret etmek gerekir. Sahra yahut gehir aha- 
lisinden olup ta nefsini aqliga ve diinya lezzetlerinden uzaklagmaya 

. alrgt~ranlar, liiks ve bolluk iqerisinde yagayanlara nisetle daha din- 
/ dar ve Allah'a ibadete daha qok meyillidirler. fjehirlilerin et, baha- 

rat ve has bugdayrn bolluh nedeniyle sert ve ihmalkiir olmalari 
1 olciisiinde gehirlerde dindar kigilerin oldukqa az bulnndugu gozlen- 

/ mektedir. Koyu dindarlar ve zahitlere sadece yiyecek bakuntndan 
kitl~k ve sadeligin bulundugu kusal bolgelerde rastlanlr" (3) diyen 

ibn Haldun, boylece daha XIV. yiizyllda gozlemden ve tecriibeden hareketle bu 
giiniin din sosyologlarinrn iizerinde onemle durduklar~ "dini pratikierin sosyolo- 

- jisi" ve "dini ~ahsiyetlerin tipolojik etiidii" konularlna el atmada onciiliik et- 
mektedir. Gerqi onun bir kislm goriigleri zamanla gecermgni yitirmig olup, bir 1 t a b  g6riigIeeri de giiniimiiriin modern bilimsel buluglarmnm igig~ altinda tartigl- 

i labilir ve tenkit edilebilir; ancak, bugiiniin deneysel din sosyolojisinin metodo- 
I lojisinin be1 kemigini olugturan gozlemden hareketle bu konulara el atma ve goz- 

lenen hususlarla ilgili aq~klama denernelerinde bulunmug olmasi dahi ibn Hal- 
l 
l 

(1) Bk.: Z.F. F~ndlkoglu, a.g.e., C.  11, s. 97. 
(2) Kr$.: Mukaddime (W.M.) C.  I, s. 172-174. 

C .  I, s. 176-177. 



dun'un, yiizyhmlzin baglnda bilimsel bir hiiviyete ve bagimslzhga kavuglnu~ bir 
disiplinin gerqek bir onciisii sayllmasi iqin yeterlidir. 

c. Peygamberlik ve Toplum 

Coj$rafi qevre ve umr2n ve ozelikle konumuzla ilgisi balumindan din araslndaki 
iligkilerin incelenmesi fbn Haldun'u, din? ~ahsiyetler konusunun en dikkate deger 
simasl olan peygamberin ve peygamberlik kurumunun gerqek mandsl iizerinde 
dugiinmeye gotiirmektedir. Gerqekten de toplumlarda rastlanan peygamberlik 
oIaylnln gerqek anlami nedir? 

- 

Dii~uniiriimiiz, bu sorunun cevabim, fhvan-1 Safa'dan beri gelmekte olan g6- 
ru~lerden de yararlanarak ve bir tiir bilgi teorisi ve insan ruhu iizerine psiko- 
sosyolojik, psikolojik ve parapsikolojik tahliller yapmak ve boylece geligtirdigi 
varliklar ve ruhlarln hiyerar~isi anlayismdan hareketle tabii, tabiatiistii ve il2hi 
iilemler araslnda bir bag ya da bagka bir deyigle felsefe, tavvuf ve din araslnda 
bir tiir uzla~tlrma tesis etmek suretiyle vermeye qalimaktadlr. 

ibn Haldun'a gore, iqinde ya~adlgimlz bu kainat, bir sebep-sonuq zinciri iqe- 
risinde bir tertip ve diizen miikemmeligi sunmaktad~r. Yaratiklar alemine goz gez- 
derdigimiz zaman varllklann basitten miirekkebe do& tedricen ve tabaka tabaka 
birbirlerine bag11 olduklarln~ goriiriiz. Muhtemlif varhklar 2lemlerinden her bi- 
rinde far& etkile~imlerin mevcudiyeti de bir gerqektir. Yaratiklar aleminde inki~af 
ve idrak hareketlerinin etkileri bulunmaktadlr. Biitiin bunlar viicuttan ayrl ve et- 
kide bulunan bir ~eyin  varh&ni gostermektedir. Yaratiklarla iligki halinde bulu 
nan bu ruhani unsur, idrak ve hareket giiciine sahip bulunan ruh ya da nefisten- 
,ba$ka bir Sey degildir. Ruhun uzerinde, onunla ili~ki halinde bulunan melekler ale- 
mi mevcuttur. Ruhun bu yukarl iilemle iligkili olmas~ onun, be~eriyet baglarlndan 
slyrilarak melekler gemi ile temasa geqmesi ya da daha dogrusu melekle~erek gayb 
2lemi ile ilgili bir taklm bilgilere ve keyfiyetlere vukuf ve idrak imkanma sahip bu- 
lunabilmesi demektir. fgte ruhun m2nevi cevherinin gerqekten kemiile ermesi ha- 
linde has11 olan Sey bundan ibarettir. fnsan ruhu gozle goriilmez. Ancak onun be- 
den iizerine etkisi agikiirdlr. Denebilir ki, bedenin kisimlarl onun organlar~ ve 
giiqlerinden ibarettir. Hissi idrak imkiinlari en basitinden en miikemmeline dogru 
tedrici bir durum arz ederler (1). Ciinkii insanda hayvandan farkh olaiak diigiinme 
ve alul giicii mevcuttu~. Akhn da qegitleri de vardlr: ilkin,insanin ~evresini tanlmak 
ve onu- kendi planlanna uydurmak iizere, gerekli teknik ve pratik ihtiyaqlarlni 
tatmine yarayan "temyizi a W  vardrr; daha soma insana hemcinslerile birlikte 
yasamaktan edindigi tecriibeleri idrake yarayan cctecriibi ak~l" bulunmaktadlr. Ni- 

,-- hayet, bize esyanln hakikati, illet ve sebeplerini bildiren "nazari a W  mevcut- 
tur (2). insanda akil guciiniin mevccudiyeti, ruhu siirekli olarak diiiinmeye tahrik- 

(1) Mukaddime (W.M.), C. I, s. 189-193. 

(2) a.e., C. II, s. 873-875. 



I 
eder. Ciinkii maddeden ve insani istidatlardan slyrilmaya olan e&lim ruhun tabiatl- 

/ nm bir icabid~r. Ruh, duyu organlann~n yardimna ihtiyacl olmaks~zmruhaniyete 

i &sacasi, insanin dogudan dohuya temas halinde oldugu duyular iileminin 

1 otesinde '.goriilmeyen iilem" bulunmaktadlr ve insanlardan bazllarl bu sonuncu- 

1 su ile temasa geqerek, oradan gaybi slrlar~ elde edip insanlara duyurabilecek 

j yarat~hgtadlrlar, ki igte dii~iiniiriimuze gore, bu durumun en miikemmel ornegni 
1 peygamberler te~kil etmektedirler. 

ermek ve hdeta meleklesmek ve boylece en yiiksek manevf mertebeye ermek &ere 
. 

&if idraka tevecciih etmek eglimindedir. Mamafih, insan ruhiu daiiq qesittir. Bi- 
rinicisi, tabiati icabi ruhani idrak derecesine erismekten aciz olup, sadece asagl o- 
Ian yonlere yani madde iilemine dalarak duyuIar ve hayal giicii yarhmyla mahsu- 
sat1 idrak edip, belli kural ve yontemlere gore hafiza ve vehim giiciinden yararlan- 
malc suretiyle "evveliyat" dedi*&iz ilk bilgileri ve gerqekleri elde edebilen, ancak 

1 bunu asamayan ruhtur. Bu bilgiler insanln fiziki idrak giicii ile nrurlanmstlr. Bil- 
l giler buradan daha ileriye gidemezler. fkincisi, diimceden ruhanl bilgiye ve du- 

I 
,Gerqekten de, ibn Haldun'a gore Allah, insanlardan b a z d m  seqerekiliihi 

hitaba mazhariyetle gereflendirmis bulunmakta&r. 0, bu kisileri kendisini tanr- 
yabilecek bir fitratta yaratms ve onlari kendisi ile kullari araslnda aracl kdnugtlr. 

1 Bu seqkin h l l a r~n ,  oteki insanlara kendileri iqin iyi olanr gostermeleri ve onlara 
iyilik yolunda klavuzlulc etmeleri gerekmektedir. Boylece peygamberlerin teblig- 

I 

Ierinin esasr ve onlann rolii, insanlarm iyiliiij, onlar~ cehennem atesinden muhafa- 
I za ve onlara kurtulu~ yolunu gostermekten ibarettir. Tann elqileri olan bu se@n 

i 

I 

I (1) fbn Haldun, fbn Battitaydan (1941) sonra Yogilerdco ilk s6z eden tarihpilerdendir. Bk.: Mu- 

I kaddime (W.M.) C. I, s. 218. 
(2) a.e., C. I, s. 193-195. 

\ 

yular otesi idrake egeqebilen ve yakin derecksindeki gaybi bilgiler ve s~rlara ere- 
bilen "sezgi" giiciine sahip ruhtur. a m  ve iman sahibi velilerin ve sufderin idraki 
bu tiirdendir. ~ ~ r ~ d a  fbn Haldun, ~nd i s t an 'm Yogilerinin (el-cfikiyye) de bir 
t a b  majik uygulamalarla gizli slrlara ermek ve birqok aemlerde tekhmiil etmeye 
qahgtdclannr kaydetmektedir (1). Ruhun iiqiincii tiirii, tabiati icabl, ulvi iilemlere 
yukselmek ve melekligin yiiksek derecesine eri~mek iizere, her qesit fiziki ve r& 
hSld be~eriyetten slyrdarak il2hi bitabr isitme ve idrak kabiliyetine sahip bulunan 
ruhtur. Bu tiir bir ruhla miicehhez olanlar peygamberlerdir. Tanri onlar~, vahiy 
esnasmda beserf aliikalardan s~yr~lacak bir f~tratta yaratmg ve onlara, nefsani 

+ arzularln kesi~tikleri bir ortamda her tiirlii kotiiliik ve giinah saydan fiil ve davra- 
ni~lardan azade bir ismet ve istikarnet yetenegi ve y-ca Allah'a ibadet arzusunu 
bahsetmigtir. Boylece onlar, hiqbir teknik ya da sonradan iktisab edilmi~ hi~bir  
istidadrn yardrm olmakslm, bir anda meleklik hiiviyeti ve durumuna biiriinebilir, 
iliihi bilgileri idrak eder ve daha soma da bu vahiyleri asai;;l derecedeki duyulara 

/ transfer ve insanlara teblig etmek iizere beseri hale donebilirler (2). 



kisilerin gayba, dair verdikleri bilgiler, Allah'm onlara vahyettiklerinden bagkas~ 
degdir. Peygamberlerin gorevlerinin gergekligni gosteren belirtiler ise, onlann 
vahiyden once ve soma do@uluklarr (istikiimet) ve her tiirlii kotiiliik ve ,ginahtan 
uzak o l u ~ l a r ~  (ismet) dlr. Onlarln davramg ve karakterleri yani ahliiklar~ gorevle- 
rinin gerqeklignin en agk delilidir. Peygamberligin bir bagka iilameti de peygam- 
berlerin insanlar~ din ve imana, ibadet, sadaka ve iffet yoluyla Allah'a tapmmaya 
davet etrnig olmaland~r. Nihayet mucizeler, peygamberlign hakikatini g8ste- 
ren bir ba~ka  aliimet olup, fbn Haldun'un belirttigne gore, unutmamak gerekir ki, 
bizzsbt Kur'an-I Kefim Hz. Peygamber'in risaletinin gerqekligini kan~tlayan en 
biiyiik, en a ~ l k  ve en giizel mucize ve delildir. Bu gekilde, Peygamberligin gergekli- 
ginin dellillerini,s~alayan ibn Haldun, daha soma bizzat Hz. Peygamber'in ha- 
yat~,  risileti ve miicadelesinden segtigi ijrneklerle goriiglerini desteklemeye qahg- 
m a k t a b  (1). 

0 te  yandan, peygamberlign gergekligi ve liizumu hususunda, insanlar igin top- 
lum hayatlpln dogal ve zorunlu olduB, qiinkii insanlarm ya~amak igin birbirleriyle 
ya rdmla~mala r~~m gerektigi ve bu duruma gore onlar iqin bir hiilum ve viizi'e 
ya da yijneticiye ihtiyag bulundugu ve bu babndan da insantoplumu iqin pey- 
gamber'in gerekli oldu@nun one siiriildii&inii (2); ozellikle filozoflar tarafindan 
niibiivvet akli delillerle izah ediliilien, peygamberligin insan i ~ i n  tabii bir hususi- 
yet oldugunun ifade edildigni, zira insaniara bir yoneticinin hiikmetmesinin, 
bir kanun koyucunun yonetmesinin zaruret oldugu, bunun da Tann'nm insanlarln 
araslndan seqtig peygamberi vas~tasiyla insanlara gonderdig ddinin hiiliimlerinden 
ibaret bulundugu ve bu bahmdan da peygamberin, hiqbir muhalefetle kargilag- 
maksmn insadan yonetebilrnesi iqin, Tanrr tarafindan kendisine bah~edilen on- 
derlik vasrflarryla temayiiz ettiginin ifade edildigini belirten fbn Haldun, bununla 
birlikte, isldm filozoflanmn saltanat hadiseiini niibiiwet miiesesesi ile izaha kal- 
lsmaktan ibaret bulunan bu hiikiimlerinin iyi temellendiriImemi~ ve eksik oldu- 
&nu beyan etmektedir (3). Ciinkii ibn Halduna gore bu filozoflar psikolojik bir 
peygamberlik anlay~g~ iqerisindedirler ve peygamberlik gibi tabiat iistii bir valu- 
ayl tabiat iqerisinde ve tabii amillerin etkisiyle anlatmaya ve aqiklamaya qal~g- 
maktadlrlar 4). islam felsefecilerinin hiikiimdarhklapeygamberlik arasmda tabii 
ve mant~ki bir bag kurmaya gah~malarln~ bu gekilde tenkit eden diigiiniirumiiz, 
daha soma bivat gozlem ve tecriibeden hareltetle kendi gori&iinii ve bunun 
do@ulugunu ortaya koymaya qah~maktadlr. Diigiiniiriimuze gore, hiikiimdarhk- 
la peygamberlik araslnda mantdtf bir bag kurmak, toplumsal diizenin her zaman 
ve her yerde bir peygamber tarafindan kuruldu@na hiikmetmek demek olacalt 

(I) Mukaddime (W.M.) C. I, s. 180-189. 

(2) a.e., C. I, s. 77. 

(3) a.e., C.'I, s. 88-89, 

(4) Z.F. Find&oglu,a.g.e., s. 107. 



i .  - 
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1 tlr. Halbuki bu kanaat tarihi ve sosyal gergeklere ters diismektedir. ciinkii biz 
i biliyoruz ve goriiyoruz ki bir peygambere ve onun ~eriatine dayanmadan toplum- 

/ sal diizenlerini kuran ve yonetimlerini siirdiiren toplurnlar da varda. Gergekten de, 
tarihi ve sosyal olaylar ve gergeklere baluldl&nda, bir gok devletler ve saltanatlarln 

I peygambersiz kuruldugu ve siirdiiriildiigij goriiliir. Esasen ibn Haldun'a gore, in- 
san toplumunun var olmaa igin, peygamerlige iht iya~ yoktur. PeygamberJigin 
hakikati ve gergek man2s1 yukar~dp agkland~& gibidir. Otoriteye sahip olan veya 

1 bir asabiyete dayanan herhangi bir kimse pekhl2 hakimiyetini ba~kalarlna empoze 
! edebilir ve iktidarm siirdiirebilir. Meselg, diinyatun kuzey ve giiney bolgelerinde 

"kitaps~z" dinlere sahip bulunanlarla putperestler (meciisiler) in kendilerine 
mahsus devletleri, saltanatlar~ ve 2bideleri mevcut bulunmug ve halen de bulun- 
maktadlr. ustelik onlar~n say~lar~  "Kitab ehli" ve peygamperleri izleyenlerinkine 
oranla ~ o k  daha fazlad~r. Bu duruma gore peygamberlikle hiikiimdarhk araslnda 
h i~b i r  mant~ki ve zorunlu iliski bulunmamaktadlr. Tabii ve mant~ki olan, her top- 
lumsal ziimrede bir yonetim olayln~n varh&d~r. Bunun yoklugu toplumsal ana r~ i  1' ve kaostur. ciinkii yooetim yani miilk insan toplumunun dogal bir vasf~dlr diyen 
fbn Haldun, boylece peyamberlik ve mii1ki.i yani devleti birbirinden aylrmakta 
ve bunlann aralarrnda h i~b i r  zaruri bag bulunmad~$nr ~srarla belirtmektedir. 
G e r ~ i  fbn Haldun, ban vahalarda peygamberlik ve hiikiirndarhg~n bir~e~tiginii; far- 

! klndadrr. Ancak, dii~iiniiriimiiziin objektif yorumunagore bu durumlar onlarln ara- 
slnda zorunlu bir iliskinin bulundugunu isbata yeterli degildirler. Ciinkii, ibn 
Haldun'a gore miilk tabii ve akli bir kurum oldugu halde, peygamberlik tabiat 

I iistiine, il2hi Ueme baglldlr ve biz onu akli olarak yani diisiinmekle degil ancak 
' imanla kavrayabiliriz (1). ? 

Toplum hayatl icerisinde boylece devletle pegamberligi birbirinden aylran 
ibn Haldun, ote yandan, herhangi bir toplum iqin peygamberligin gergekliginin son - 

bir belirtisi olarak tamamen sosyolojik bir deli1 one siirmekte ve ileriki bahislerle 
iIgili aqiklama ve yorumlannda slk slk bu deliline atlflarda bulunmaktadlr. Buna 
gore, peygamberligin gergekliginin en onemli delillerinden biri, peygamberligin 
kendi toplumlar~nda haseb sahibi oup, asaletli ve serefli bir soydan gelmeleri ve. 
orada onlarln sahip olmalar~ gereken niifiiz ve itibar ile kavimlerinde himaye gor- 
n l i i~  bulunmalar~ ~ a r t ~ d n .  Bu hususta, Sahih'e atfen "Allah  hi^ bir peygamber gon- 
dermemistir ki kavmi igerisinde kendini koruyacak olan kudret ve itibara (menea) 
sahip bulunmasm" veya HakEm en-Nisaburi'nin (vef. 1014) "k1iistedrek"indeki 
bir bagka rivayete nazaran ''kavmi igerisinde zenginlik ve servet sahibi bulun- 
mu$ olmas~n" mealindeki hadisine isaret etmekte ve aynca yine Sahih-i BuharYde 
gecen, Herakliiis'iin Ebu Siifyan'a yonelttigi, Hz. Peygamber'in Mekke toplu- 
mundaki haseb ve neseb durumu hakkmdaki sorusu've onun "Aramlzda O'nun 
nesebi sayg111 ve asildir" demesi iizeiine Herakliiis'iin "Peygamberler, kendileri- 

(1) Mukaddirne, (W.M.) C. I, s. 87-89; Z.F. Flndikoglu, a.g.e., C. 11, s. 107-108. 
-'-, 



nin bir asabiyet ve gevketle kiiffarln azablndan korunmalarlni saglamak ve risa- 
let gorevini yerine getirerek, Allah'm emirlerini tebligi ve dini ve cemataatini 
ikmiil etmek iizere,. kavimlerinin nesiUeri en gerefli ve en asaletli olanlar~ndan 
gonderilirler" dedigi hadisi zihetmektedir. Yani ibn Haldun'a gore, Allah Pey- 
gamberini ancak onun ~ahsini koruyacak ve dini yaymak hususunda kendine 
yardim edip, bunu gerc;eklegtirebilecegi kudret sahibi kavimden gondermigtir ve 
her peygamberin, kendisine vahyolunan ilghi tebligleri yayip, boylece olugan din1 
cemaatin himayesini elde etmedigi siirece, dine inanmayanlar ve kendisine karg 
~i\anlara kargi onu koruyacak olan bir asabiyet ve gevkete ihtiyac~ bulunmaktad~r 
(I), ki biitiin bunlar bize, konumuz babmndan, ibn Haldun'da din ve asabiyet 
iligkilerinin derinlegtirilmeye Fahgllmasr gerektigini gostermektedirler. 

\ 

W. Mukaddime'de Dinamik ve Fonksiyonel Din sosyolojisi; Din ve 
Asabiyet ili9kileri 

I Boylece, ibn Haldun'da gene1 olarak "umr2nin sosyolojisi" ve konumuz ba- 
lumlndan ozel olarak ta umriinln tezahiirlerinden biri olan dinin sosyolojisinin 
yap~sal yoniinden ya da statik vechesinden dinamik vechesine gel mi^ bulunmakta- 

- ylz. Ciinkii diigiiniiriimiize gijre "igtimai ziimreler, bilhassa umriina kavugmug ve 
I mukadder omriinii ya8amig "hazeri yani medeni halklarla bunlarin yerine ge~mek 

isteyen "bedevi" yani agiri gruplar araslnda bu miicadele devam ederken rol oyna- 
yan ma'geri kudret" (2) asabiyet olup, ~iiphesiz bu kudretin i~erisine din de dahildir. 

Ancak daha once, ~u hususa aqkhk getirmekte fayda vard~r. Acaba ibn Hal- 
dun, ayird ettigi iki temel sosyal grup geklinden birincisi olan ve dogrudan do@uya 
neseb asabiyetine dayanan yani iiyeleri birbirine her ~eyden once kan bag1 ile bash 
bulunan ve iistelik hazeri hayatln ve umriinin begisini tegkil eden ziimrelerde dini 
yasayis konusuna tamamen ilgisiz mi kalmigtlr? B a ~ k a  bir deyigle, modern din 
sosyololar~nrn ve ozellikle bagimslz ve deneysel bir bilim olarak ortaya r~ktlgi ilk 
donemlerde din sosyolojisinin bilhassa iglenmig bir boliimii olan "ilkel toplumlar 
ve dinlerin sosyolojisi" konusunda, toplumu objektif yonden inceleme amacin- 
da  olan dii~iiniiriimiiziin h i~b i r  katk~si bulunmamamaktamrd~r?' 

a) Ilkel Toplumlar Ve Dinlerin sosyolojisi 

Ger~ekten de, vah~ i  tabiatin ortasrnda basit ve ilkel bir tarz olarak ortaya 
vkan ve sadece her geyden once kendisine liizumlu olan~ tedarik etmek iizere ziraat 
ya da hayvanc~hkla ve qogunlukla go~ebe  olarak ya~amaktan ibaret bulunan badiye 
hayat~ ile ilgili olarak ibn Haldun, Yedi fklim Nazariyesini anlatlrken, umrgna 
elverigsiz veya az elverigli bolgelerin halklarlnln dinlerinin iltihf dinlere nisbetle da- 

(1) Krg.: Mukaddime (W.M.) C. 1, s. 184; el-Mukaddime, s. 86. 

(2) Z.F. F~iinlkoglu, a.g.e., C. 11, s. 101. 



I ha ccdiigiik" oldugunu, bu halklarm peygamberlik nedir bilmediklerini belirtmekte 
I (1) ve boylece umrb~m ilkel seviyesinin dini ile ilgili gozlemlerde bulunmay ihmal 
I etmemektedir. Ayru gekilde fbn Halun, badiye hayatlrun sllu bir dini hayat1 ger- 

qeklegtirmek e m d e  olduana igaret etmektedir (2). Diigiiniiriimiize gore, F. 
Tonnies'in cccemaat'y (Gemeinschaft) tipi topluluklar a d m  verdia bu ilkel agir? 

I gruplar, medeni toplumlarda goriilen manevi d i d  degerlerin alt-iist olmas~ olayl ile 
, kargrlagmamaktadxlar. Umrbn~n en yiiksek seviyesine ulagnug hazeri toplumlar, 
/ kendilerini liiks ve israfa terk etmek suretvyle dinden uzaklagt~klan ve bu tiir top- 
1 lumlarin din? cad&@ en alt seviyesini temsil etmelerine karglltk, cemaat tipi ilkel 
1 ve goqebe gruplar da yiiksek diizeyde bir din3 ca&k anederler. Kendilerhe has 

bir ekonomik, sosal, dini ve'kiiltiirel yapiya sahip bulunan bu toplumlarda, ka- 
bilenin biiyiikleri ve geyhleri onlann yoneticileri ve hakimleridirler. Onlara itaat ve 
lliirmet toplumun deger yardarm1 olugturur ve toplumun ip diizeni bu kurallar saye- 
sinde saaarur. a s a c a s ~  umrdm her merhblesinde, o merhaleye mahsus bir dini 1 yagaylg tipi gozlenir (3). 

I 
I 
t b) Yerlqik Toplumlarin Dinamik Ve Fonksiyonel Din Sosyolojisi 

Eger bedevi gruplardan biri asabiyetii otekilere kabul ettirrneye muvaffak 
olursa veya bu tiir bir grup fetih yada bagka 3011a uygun bir bijlgeye yerlegirse, 
faaliyetlerin yanl sira zihniyetlerin de degigmesi ile sonuqlanacak olan yerlegik 
geqig siireci baglanug demektir. Zaten bedeviler ergep yerlegik hayata geqmeye mah- 

, kiimdurlar. ustelik onlar hiikmetmeye daha yeteneklidirler. Zaten asabiyetten gaye 
t 

de miilkiin tesisidir. Hazerpk donemi isemedeniyet ve gehirlegme (temeddiin) 
demektir. Ancak bedevilerle hazeriler kargila@ril&&nda birinciler daha degerlidir. 
Esasen onlar iyilige hazerilerden daha yalun&rlar. qiinkii hazeriler diinya zevkleri- 
ne, i~lerine ve liikse kendilerini kapbxnuglardx ve bu sebepten dolay onlann ruh- ' 

I lari her qegit kotiiliik ve kusurdan etkilenmigtir. Medeniyetin gayesi yiiksek kiiltii- 
1 re, liiks ve israfa erigmektir. Bu durum ise urnrb~xn qokiigiiniin baglagci demektir. 

Luks ve israfa olan bu diigkiinliik ve bu qijkiig din? duygulann zayrflanus~ni da be- 
raberinde getirir. Bedevilerin hazerilere tercih ediligi, BuharPYde geqen gu hadise de 
muhalif degdir. Soz konusu hadis-i gerife gore, Seleme b. el-Akva'm yagamm 
siirdiirmek iizere pole doneceai  o@enen Haccac ona, "Geriye Arab olmaya m 
doniiyorsun?'diye somug, o da "Hayrr, Allah'm Elpisi ~ o l d e  yagarnama izin ver- 

, di." diye cevap vermigtir. Daha- soma, fslbm'm baglagcmda Mekkelilerin Pey- 

1 gamber'e refakat ve yard~m etmek ve O'nu korumak iizere Medine'ye hicret etmek 

I 
1 (1) Mukaddime (W.M.) C. I, s. 167. 

1 (2) -a.e., C. I, s. 176-177. 
I (3) a.e., C. I, s. 247, 402; C. II, s. 741-743 ve ozellikle. 771. Ayn~ sekilde Krg.: G. Labica, a.g.e., 
I 
I s. 85; R. Yumuk, "ibn Haldun'da Devlet Gorii$ii" I$. Fak. Dergisi, Ersurum, 1978, C. III, Sa. 
1 

t .  



zorunda olduklar~m, ancak golun bedevi Araplarmn buna zorlanma&&u, qiinkii 
onlarm Peygamber lehinde @ar edilen bir asabiyetlerinin bulunrna&&u, Muha- 
~ i r l e r i n ~ ~ ~ g o ~ e b e  hayatma doniig" (ta'arrub) hususunda buyiik bir tiksintilerinin 
bulundumnu; hadise gore Sa'd b. Ebi VakkBs'm Mekke'de hasta bulundua 
slrada Hz. Peygamber'in "AUah'~m, Ashabimn hicret etmesini ve geriye donme- 
mesini sagla" diye dua ettigini ve bunun Allah'm onlarin Medine'de kalmalarim 
miimkiin b a s 1  ve tegebbusun a& kalmamasi iqin oldu@nu ifade eden jlbn 
Haldun, ge~ekte geriye doniig yasajjim Mekke fethinden onceki donem ic;in geqerli 
oldyjjunu, daha so&a buna ihtiyag kalmadiijlll, nitekim Hz. Peygamber'in "Fe- 
tihten sonra hicret yoktur" dedigini; zaten Hz. Peygamber'in vefafmdan sonrahic- 
rete ihtiyag .kalma&&m, zira Ashabm her yone da@&m bel&mektedir. fbn 
Haldun'a gore, Haccac, Seleme'ye Hz. Peygamber'in duasina imada bulunarak 
sitem etmekte, Seleme ise Hz. peygamb&'in kendisine izin ve rd im soylemektedir. 
Her haliikdrda bu olay, bedevi hayat~n lunanmas~ anlamna gelmemektedir. Amaq, 
hicretle Hz. Peygamber'e yardlm ve O'nun himayesinin saglanrnas~dir(l). 

, 1. Dini alanda dinamik bir faktiir olarak Asabiyet 

ibn Haldun'a gore, bedevi umrdndan hazer! umrdna gegigte rol oynayan te- 
me1 dinamik faktor asabiyettir. 0 te  yandan, diigiiniiriimeze gore siyasetin yam slra 
din? alanda bagari saglamada da asabiyet rol oynamaktahr. Zira, hadis-i ~erife 
gore ''Allah, h a l l a n  himayesine (menea) sahip bulunmayan hiqbir peygamber 
gondermemigtir" ve *her peygamberin iginde yagad@ toplumda prestij sahibi 
ohas i  yani kendisini dine inanmayanlara kargi koruyacak olan- bir asabiyete sa- 
hip bulunmasi gerekmektedir (2). Bu durum peygamberler iqin geqerli oldufju 
gibi, aym zamanda normal insanlar~n umumun (el-kufe) uzerinde hakimiyet ku- 
rup onlari yonetebilmeleri igin daha da geqerlilik kazanmakta olup, bu nedenle fbn 
Haldun Eserinin iigiincii babirun altinci fashna "Dine Davet Asabiyet Olmaksiun 
Hayatiyetini Siirdiiremez" b a ~ h h m  koymakta ve fsldm tarihinden seqtig qe~itli 
orneklerle bunun do@ulu@nu gostermeye qah~maktad~. Bu cumleden olarak 
meselB 1141 e do@u isyan e tmi~  bulunan ve tasavvufa dair "Kitab ha1 en-Na'leyn" 
adli eserin sahibi bulunan Seyh Sufi fbn Kdsi (vef. 1151) nin durumunu zik- 
retmektedir. fbn Kbi,  Endiiliis'te bir isyan gikarmg ve Muvahhidi Mehdi'den az 

-bir zaman once ger~ek bir misyoner propagandaya girigmigtir. Taraftarlar~ 
el-MurabiMn (daha do@usu el-Muridfin) diye adlandlrdmaktaydllar. 0 slrada 
Murabitlar MuvahhItlerle meggul olduklanndan, 0, ba~langqta baa bagardar el- 
de ettiyse de, higbir kabile kendisini desteklemediijjnden yani giiqlii dir asabiyete 
sahip bulunma&&ndan, sonugta Muvahhitlere itaat etmek zorunda kalmgtu. 
Ayn~ ~ekilde, umumun din? konularda temel naslara a y h i  diigen uygulamalanna 

(1) Mukaddime (W.M.) C.  I, s. 246-249. 
(2) aa.e., C.  I, s. 184. 



I 

kar~i  ~ i k a n  ve bu tiir~.uygulamalar~ diizeltmek ya da islah etmek isteyen, ancak 
/ hallvn i~erisinden bazltaraftarlar ve sempatizanlar elde etmeye muvaffak olmakla 

bir1ikte~giic;lii bir asabiyete dayanmad~klar~ icin, sonuc;ta dini-sosyal bir deggiklig 
gerCeklegtiremeyen ve ~ o g u  hayatinl kaybeden isyancr ulemamn durumu da bijyledir 

1 (1). Hiikiimdarlar ve hanedanlar dayandlklari asabiyet sayesinde ayaktadrrlar. 
Onlarln saltanatlarin~ yikabilmek iqin yine asabiyete dayanmak gerekmektedir. 

1 1 Zira peygamberler bile dine aavetlerinde sosyal gruplar ve ailelere ba&nh&rlar. 
' Halbuki onlar~nleger miisaade etseydi sadece AUah'm yardlmi ile yetinmeleri ge- 

rekebilirdi. Ancak, Hikmet-i Diihi, olaylari ve esyayl kendi ahgilmg ahglna birak- 
rmstlr (2). Bir kimse reformcu olmak istese bile, $ayet'o toplumda giiqlii bir asabi- 
yete sahip ol&aksizln, tecrit edilmig bir hayat siirdiiriiyorsa, onun bu infirad1 bir 1 asabiyet tarafiddan desteklenmesine engel olacak ve neticede bagarrs~zbga uf aya- 

I caktir. Dini reformlar idn de durumun aynl oldugunu ifade eden ibn Haldun, bu 
1 hususta fsliim tarihinden seqtig psitli ijrnekleri srralamaktadlr (3). ibn Haldun'un 
/ belirttigine gore bu reformculardan bir lusml .'mehdiw inanc~na sar~larak ya bizzat 

/ kendilerinin "Mehdi-i Muntazar" olduklar~m iddia etmigler veya onun habercisi 
olduklarrnl soylemiglerdir. Ancak butiin bu mehdiler veya mehdi habercileri giiqlii 

j bir asabiyetin toplumsal degerini hesaba katmadlklar~ $in sonupta basaris~zhga 
1 ufamglardlr. Dii~iiniiriimiiz bu konudaki goruslerini de, mehdilik davaslnda 

bulunan et-Tuvayzini ve el-Abbas orneklerinde goriildiigii iizere genellikle y agadigl 
yiizylldan seqtig ornekler ve gozlemlerle siislemekte ve desteklemektedir (4). E- 

1 sasen, Mehdi inancl ve mehdilik olaylarina eserinde genig bir yer ayrran ve bu hu- 
I susta genig ve sistemli bilgiler sunan ibn Haldun, mehdinin doniisu olayiru siirekli 

olarak asabiyet nazariyesi ile a~rklamak ewmindedir. Diigiiniiriimiize gore hete- 
rodoks Siiligin ve bir luslm mutasavv~flarin one siirdiikleri gibi mehdi '<devri" I 

I nazariyelerin icabi olarak degil, gii~lii bir asabiyete dayanarak zuhur edebilecektir 

1 (5). Belli bir egtim ve kiiltiir seviyesinden rnahrum halk kitlelerinin MehdiGn her 
zaman ve her yerde aniden zuhur ediverecegni sanmalan, mehdilik konusunda 
FatimE geleneklerine koriikoriine baglanmalar~ndan bagka bir gey degildir diyen fbn 
Haldun, hallun i~erisinde yasayan bu tiir inang ve gelenekleri ve mehdilik iddiasl 
olaylarinl qegitli ornekler vererek anlatmakta ve bu arada, sosyolojik bir temele 
oturttugu asabiyet nazariyesine uymayan bu durumlar~n yanlrghBn1 gostermeye 
~ahgmaktadlr (6). 

I 
I 
1 (1) Mukaddime (W.M.), 6. I, s. 313. 

( (2)a.e. ,C.I,s .314.  

(3) Bk.: a.e., C.  I, s. 314-315. 



2. Asabiyetin dinamik bir faktorii olarak din 

Bununla birlikte, dini davet, propaganda, misyonerlik, reform ve degigiklikle- 
rin asabiyetle desteklenmek Sart~yla ancak bagar~ya ulagabilecekleri gerqegi, diigii- 
niiriimiize gore, din ve toplumun karglllM iliskileri manzumesinin yalnlzca bir yo- 
niinii te~kil etmektedir. Ciinkii, nasll ki dini onder, toplumda dini-sosyal bir degig- 
meyi ger~eklestirebilmek iqin giiqlii bir asabiyete dayanmak zorunda ise, aym 
sekilde karghk olarak asabiyet de canU&ru. siirdiirebilmek iqin dine dayanmak 
ve onun tarafindan desteklenmek zorundadlr. Nitekim fbn Haldun, bu durumu 
Mukaddime'nin iiqiincii babin~n beginci fasllna "Dini Propaganda (Davet) Bir 
Hanedanl giic;lendirir" bagl~&nl koyarak vurgulamaktadlr. Bu fasllda ibn Haldun, 

I 
dinin kan bag1 ile birbirlerine bagh buulnanlar~n araslndaki rekabet ve hasedi 
ortadan kald~rarak onlarl bir inanp ve ideal etrafinda butiinlegtireceBi, oyle ki, 
bu gekilde birbirine kenetlenenlerin kendilerinden qok daha kalabahk bir hane- 
dam alt edebileceklerini belirtmekte ve bu durumu yine Islbm tarihinden seqtijji 
orneklerle aydlnlatmaya qahgmaktadn. Meselb, diigiiniiriimiize gore, ilk fslgrn fe- 
tihleri doneminde Araplann durumu bunun gayet giizel bir ornegini olugturmak- 
tadlr. Bu donemde heniiz fslimiyeti yeni kucaklamanln heyecamn~ yagayan ve 
iman bag1 ile birbirlerine kenetlenmig bulunan miisliiman Araplar, el-Vakidi'ye 
gore mesel2 Kadisiye ve Yermuk savaglarlnda 30.000 kigi kadar olduklar~ halde 
sayllan 120.000 e ulagan franlilar~ ve 40.0.'000 e ulagan Bizanshlarl maglub et- 
miglerdir. Aynl gekilde, mensuplari dini baglarla butiinlegmig bulunan Murabi- 
tin ve Muvahhidin hanedanlarinm, kendilerinden daha kalaballk olmalanna rag- 
men kabile zihniyeti iIe birbirlerine barn bulunan oteki Kuzey Afrikalr Berberi 
kabileler iizerine galebe qalmalan da bunun bir bagka ornejjidir (1). 

0 t e  yandan, topumun dini yaplslnda ortaya q~kan degigiklik ve din? duygula- 
rln gerilemesi sonucu iktidarda bulunan hanedan iman desteginden mahrum ka- 
hrsa, bu durumda sadece kan b a h d a n  kaynaklanan asabiyete dayanmakta olan 
hanedan ayakta duramaz ve kendisine egit veya ondan iistiin olan ve etnik baaar- 
la, kabile asabiyeti ile birbirine b a a  olup, bedevi hayata daha yalun bulunan ve 
onceleri onun kendileri iizerine dinin yardim~ sayesinde hakirniyet kurdugu bagka 
gruplar tarafindan qokertilir. Meselb, onceleri Mehdi'nin davetine uymak suretiyle 
dini bir giiqle beslenerek kendilerinden daha &qebe ve daha vahgi olan Zeneta'lar 
iizerine hakimiyet kuran Kuzey Afrikall Mesmfida kabileleri, daha soma dini 
yapllar~mn degigmesi ve dini duygularln~n zaylflamasi sonicu bu destegi kaybettik- 
lerinden, neticede Zenetalar~n isyan~na karg koyamam~~ ve iktidan onlara kaptlr- 
mlglardlr (2). 

Din ve toplum ozellikle din ve siyaset ve devletiligkileri hususunda, dinin 
toplumsal biitiinle~me ve boylece egemenlik kurma konusundaki giiqlii roliine 

(1) a.e., C. I, s. 310-311. 

(2) Mukaddime (W.M.), C. I, s. 311-312. 



I 
1 isaret eden fbn Haldun,eserinin ayni babinm dorduricii boliimiinde bu durumu 
I biiyiik hanedanlarm d i d  bir mengeden olmalarr vahas~  ile ilgili gozlemleriyle de 
I 

desteklemeye pahgmakta&r. ibn Halduna gijre egemedikiistiinliikten kaynaklan- 
makta, bu da asabiyetten ileri gelmektedir. imdi, fertlerin gijniilleri ve arzularm 

/ ancak Allah, dinini tesis etmek suretiyle birlegtirebilir. Yoksa Kur'anda belirtildia 
uzere (1) "bu dunyanin tum hazineleri harcansa onlarr te'lif etmek mumkiin 

/ degildir". ~ a ) a & n  anahtan, diinyevi arm ve ihtiraslara meyilli kalpler hskanCk 

1 ve husumetle birbirlerinden ayrd&klarr halde, gerpege yonelen ve dunyadan ve 
1 onun geqici zevklerindenliiz qeviren, Allah'a baaanadarm aralarmda her tiirlu 

hskanqk, f a r m k  ve dii~manliklar~n ortadan kalkarak giiplii bir dayam~ma ile 
biitiinle~mig bulunmalan vahasmda yatmaktadr. Ciinkii bu t i r  bir inanq bir- 
li@ ve dayamsmasi devleti ve hanedam geligtirir (2). 

i 

1 Din ve politika iligkileri ile ilgili olarakyAraplann ijzel durumuna da isaret 
I eden fbn-Haldun, Cahiliyet doneminde sistemli ve tutarl~ bir devlet kuramad~klarr 

halde i lk olarak islbGyetle birlikte giiqlii bir devleti olu~turmug bulunmalarl 
vahasina bakarak Araplar~n ancak peygamberlik ve velilik gibi bir dini striiktur 

/ (sibga) sayesinde egemenlik kurabileceklerini belirtmektedir. $iiphesiz Kuzey Af- 
rika'da din davaslnda bulunarak Murat~bi hakimiyetini kuran ibn Yasin (vef. 

I 1059) in durumu ile Muvahhidi hakimiyetini kuran ve Mehdl'iil-Muvahhidin 1%- 
k a b ~  ile a d a n  lbn Tfimert (1077-1128) in durumu da bu konuda dugiiniiriimiize 

1 c a d  birer ijrnek te~kil etmi~lerdir. fbn Haldun'a gore Araplar-siiphesiz bedevi 
? 

Araplar- bedevllerin en bedevisi olup, sertlik, kibir, ihtiras ve luskanqhklari sebe- 
1 biyle bagkas~nln otoritesini kabule en az yatlundular. Onlann emelleri nadiren tek 

bir amap ve ideale yonelebilir. Kibirli ve hskanp karaktererini yab~twarak onlan 1 bir ideal etrafinda birlestirebilmek ipin, bir dini otoritenin, bir peygamberin veya 
1 bir velinin etkisi gerekmektedir. Esasen sadece peygamberler semilvi bir nusret sa- 
I yesinde h a k n  ildetlerine muhalefet edip, onlarr ahshklan hallerdenvazge~irir ve 

alig~lmam~ vaziyetlere sevk edebilirler. Dini cemaat bagan etrafinda toplandlkla- 
nnda bedevi Araplan itaat albna almak ve birle~tirmek gay& kolaydlr. iplerinden 

1 bir peygamber veya bir veli Allah'm emirlerini g6zetmelerini onlardan istedijji 
zaman onlar birlesip biitiinle~ir ve iktidara ve hakimiyete erigebilirler. Zaten hipbir / ha& Araplar kadar kolaylikladini gerpegi ve do*u yolu kabul edemez. Ciinkii 
odarm tabiat~ bozguncu ahgkadklardan uzak kahgtir  (3). Gercelte bedevi i Araplar dev let idare edebilecek kabiliyetler ve maharetlerden uzakt~rlar. Onlann 

I 
I sosyal diizeni ayakta tutabilmeleri dini bir y a p  (s~bga) tarafmdan temelden et- 
1 kilenip dejjigtirilmelerine ba@&r. Meselil fsl%miyet tarafmdan etkilenen Araplar 



- 

Hz. Muhammed'in arkasmdan gitmigler, ancak daha soma dinlerini ihmal et- 
migler, politikayi unutmuglar ve bedevi hayata geri donmii$lerdir (1). 

Filozoflann devlet goriigiinii tenkit eden fbn Haldun, devleti yoneten kanunla- 
rln alul ve basiret sahibi zeki insanlar tarafmdan rasyonel bir temele gore tesis edd- 
d ig  siyasi yonetimle (miilk), onlarm din2 kanun geklinde iliihi bir mesnede dayan- 
dl& durumu (geriat) birbirinden ayumakta; birincisinin sadece bu dunya i~ in ,  
ikincisinin ise hem bu diinya ve hem de oteki dunya i ~ i n  faydalr olacag~u ifade et- 
mekte; bu diinyam fani ve bog oldugunu, diinya h a y a m  oliirn ve yok olma 
fie son buldujjunu, Allah'm ise Kur'an'da (2) belirttig iizere, insam gayesiz yarat- 
m;dlj$ru, insam gayesinin kendini oteki diinya saadetine gotiirecek olan dininden 
yani ccgokler ve yer kendisine ait. olan Allah'm yolu" (3) ndan ibaret oldujjunu 
belirtmektedir (4). 

Kur'anda (5) "Allah katmda en gerefliniz takvaca en ileri o lan~md~r"  
buyuruldujjuna ve Hz. Peygamber'in de "Allah, Cahiliyetin kusur ve ay~plarlm ve 
Camyet CaMdaki gibi ata ve babalarla o-eyi gderdi. Siz hepiniz Ademsin 
evl&dlsm~~. Adem ise topraktan yarath~gtu." demek suretiyle Cahiliyet asabiye- 
tini, kigilerin neseb baBarmdan kaynaklanan bir oanme ve ustiinluk iddiaslnda 
bulu-alar~ru m a M m  ettigine igaret eden fbn Haldun, ancak burada kasdedilenin 
Cahjliyet devrin deki h<zursuzfuk ve diigmanhk kaynag~ olan kabilecelik ve neseb 
asabiyeti oldujjunu; gerek Allah'm ve gerekse Peygamber'in insan fitratina ayku~ bj.r 
yo1 izlemiyeceklerini, bu sebeble Tann 'm Kur'an'da (6) "I(lyamet giinii ne kan 
bagarmrz ve I?e de gocuManmz size yararh olrmyacaklardu" buyururken de bu 
tiir bir asabiyetin mahkiim e@di@ni, yoksa gergegn tesisine ~ahgan ve Allah'ln 
emirlerinin yerine geterilmesine yarayan bir asabiyetin kasdedilmedi&ni, zira bu 
olmadan din3 kanunlarln ve fsliim iimmetinin var olamyaca&m, onlarin ancak 
asabiyetle uygulanmak, gere~eklegmek ve ayakta kalmak imkiimm elde edebiIe- 
ceklerini, dinleri ve mezhebleri yaymak igin de asabiyetin gart oldujjunu if& 
ve beyan etmekte ve bu arada gorii~iiniin do&ulugunu kamtlamak iizere yine 
 allah ah higbir peygamber gondermemi~tir ki kavmi i~erisinde kendisini koruyacak 
elan kudret ve itibara (menea) sahip bulunmas&" hadisini zikretmektedir (7). 
Denebilir ki, duruma gore hem neseb ve hein de sebep asabiyetini kasdeden ve ge- 
nellikle asabiyetle grup dayamgrnas~ ve toplumsal biitiinlegme ve birideal etrafmda 

(1) a.e., C. I, s. 299-301. 
(2) Mil'minfin, 115. 

(3) $&a, 53. 
1 

i 
(4) Mukaddiie (W.M.), C. I, s. 367-370. 

(5) Hucurat, 13. 
(6) Miimtehiie, 3. 

I - (7) Mukaddime (W.M.), C. I, s. 398-400. 



ltli faktorlerin etkisiyle kenetlenmeyi anlayan tbn Haldun'un tiim sosyolojisi 
iasabiyet nazariyesi iizerine temellenmig gibi goriinmektedir ve din sosyolo& 
I 1 Haldun, fslilm'm din?-siyasi tarihi ve sosyoIojisi igerisinde asabiyet faktorii ile 
ji faktoriin karghkh etkilegiminin qe~itli safhalanm goz oniine sermeye qalr~ma- 
In temel hedeflerinden biri olarak seqmig bulunmaktadlr. Mukaddime'nin ii- 
lcii bab~nln genelde bunu gerqeklegtirmeye yoneldigi anlagllaktadu. 0zellikle bu 
I 
3m 26. fash asabiyet ve din faktorlerinin din.?-sosyal ve politik bir zemin iize- 
deki etkilegimini yansitmaktadir. Orada belirtildigine gore, Cahiliyet devrin 
h a p  kabileleri kendilerinin gene1 bir siyasi giip halinde birlegmelerini engefle- 
\ ve kabileler arasl rekilbetler, diigmanl~klar ve gekigmelerle karakterize oIan bir 
I J$yet miicadelesi iqindeydiler. Bu durum, fslilmiyetin beraberinde getirdigi 

k kardeslik anlay~gl ile son bulmug ve boylece fslilm iimmeti ideali etrafinda kay- 
I fan miisliimanlar bir dini, siyasi, iktisadi ve kiiltiirel hakimiyeti gerqeklegtirmig- 
/lir. BByle olunca, Cahiliyet donemindeki neseb asabiyetinin yerini d i d  faktoriin 
ftekledigi bir sebep asabiyeti alms bdunmaktadrr. Ancak bu dururn gok siir- 
/miS ve lusa bir miiddet sonra yenideri nesebe dayah asabiyetin iistiinliigii ele 
I 
h@ goriilmiigtiir. Zira, ilk miisliimanlar, ozellikle sava~lardan elde edilen ga- 
l netler yoluyla biiyiik bir serveti ylgmak imkilmi elde etmiglerdi. Ancak fslil- 
h'ilk devirlerinde miisliimanlar, gerek bedevi hayatln ahgkanh& ve gerekse fs- 
I 
;I dininin ziihdii, diinya nimetlerinden yiiz gevirmeyi talim etmesi sebebiyle 
Lya hayatma ve onun zevklerine yabanc~ kalmglar, her tiirlii liiks ve israftan 
b ~ m g l a r d ~ r .  Bununla biilikte, az bir miiddet soma, Araplar~n bedevi hayata 
lonun sade hayat seviyesine olan baijbl~@ sona erdi. Kabile zihniyeti, bir siire 
bra monargik bir idarenin yani miilkiin ortaya glkmaslna sebep oldu. Hulefa-i 
I lgidin her gegit monarginin ve onun luks ve israfimn d~ginda kaldlklari halde 
/nu takip eden donemde giiriilen monargi liiks, ihti~am ve debdebe ile karakte- 
ie olmaktadlr. Umrilnm, tabiatlnln bir geregi olarak hedefi, yiiksek seviyedeki bir 
1 
Ptiir ve liikse eri~mektir. Bu amaca erigince gokiis baglar. Cokuntii inanq saha- 
ida da inhitata sebep olur. Zira liiks ve israf dini duygularr ifsad eder. Nitekirn 
Ism tarihinde miilk idaresioln tesisi, ihtiyaglar~n artmas1 ve zevke olan diigkiinliik 
ni ve dini duygulan agrndlrmlg ve zayBlatmgtlr. Daha VII. yiizyilda fslilm 
iyaslrun din:-sosyal tarihini derinden etkileyen ve Hz. Ali Muaviye taraftarlann~ / Haricileri kargl karsiya getirerek miismiilanlar~n parqalanmasl ile sonuglanan 
tyiik kriz, bu vesileyle fbn Haldun'un iizerine e@ldij$ nazik meselelerden biridir. 
I 
I meselede olduiju gibi, Hz. Osman ve Hz. Hiiseyin'in ~ehid  edilmeleri hadiseleri 
I ilgili olarakta fbn Haldun, her bir tarafm haMum teslim etmek suretiyle, ol- 
/kga objektif hiikiimler vermeye gahmaktadlr. fbn Haldun'a gore, Ali ve Muavi- 

arasldaki miicadele, gerqekte asabiyetin zorunlu sonucundan b a ~ k a  bir Sey 
I 
!gildir. Yoksa onlar ne diinyevi bir amaqla, ne degersiz bir seqim olarak 

, ne de gahsi diigmanllklari sebebiyle savagmlglard~r. Siyaset felsefesinin en onem- 

karakteri n a t i i r q t  olmaslnda toplanan fbn Haldun'a gore hiikiimdarhk (miilk) 



dogd bir kurum olup, bu donemde egyanln tabiat~, olayjarin ahginin tabii bir ne- 
ticesi olarak ortaya qikrn~gtir. Zira onemli olan '.tabii" asabayitter. Bu da kalabahk 
gruplardan yayrlan zihniyetten ibaret olup, onlann en gii~liisii otekilere hakim o- 
lur. Ustelik din de bu tiir bir dpkal asabiyetle qeliski halinde olmaz (1). Fitne yani 
fsllmdaki ilk iq savag, Hilfifet rejiminin yerine bir iktidar grubunu yani Emevileri 
igbagina getirmig, boylece iki asabiyet birbirinden ayr~larak sadece ikincisi hii- 
kiimran olmugtur. Esasen din mulkii zemmetmemig ve idaresini yasaklamamig- 
tir. Dinin reddettigi zulum, zorballk, haksizhk ve nefsanaiktir (2). 

Lukse, diinyaya temayiilii, hiimiikdarli&n Gnemli bir belirtisi sayan ibn Hal- 
dun, lijks ve israfa umrlnm en yiiksek seviyesinde erigildigini, bu durumun ise di- 
ni yagayigi gerilettigini israrla belirtmekte (3), ayru sekilde fsllm toplumlarinda 
binanln azhk-qoklugunu da dini inancln gii~luliik-zay~fh&na baglamaktadir. 
Buna gore, fsliimiyetin baglan@cinda din gevki fazla oldugundan diinya alfikdsln- 
dan iqtinab ediliyor ve buyuk binalar kurma hususunda itidal haddi tecaviiz 
edilmiyordu. Mesell, Hz. 0mer devrinde Ashab KGfede sazdan ve kamigtan evler 
de yagamaktayd~lar. Tag ve tugla ile bina i n ~ a  etmek uzere halifeden izin istendi. 
0 da iiq odadan fazla yapmamak ve yiiksek katlar inga etmemek gartiyla izin verdi 
ve kendilerine Hz. Peygamber'in siinnetine gore hareket etmelerini tavsiye etti. 
Ancak zamanla bu dini alfika gevgedignden, diinya zevklerine ve liikse dahndi ve 
binalar yiikseltildi. Bununla birikte, devletler inhraz yolunu tuttuklarinda fsllm 

. iilkelerinde muhtegem binalarin sayisi da azald~ diyen ibn Haldun, boylece dine te- 
mayiil ile diinyaya temayiilii ayirmakta, bu ikisinin birbirleriyle ters orantrlr 
olduklanni ifade etmektedir. Bu hiikme gore, dine baghllk arttikqa dunyevi all- 
kalar azaldig~ gibi, bunun tersi de doBu olmaktadir (4). 

1bn Haldun, halifenin Kureygten olmasi gartin1 da asabiyetle yahndan ilig- 
kili gormekte ve bu gartin Kureyg'in asabiyetinin hakim old~ii;u donemde gecerli 
olan tarihi br anlamlnin bulundugunu one siirmektedir. Sakife giiniinde Ashab 
Kureygten olma gartrni toptan kabul etmiglerdir. Qinkii bu devirde Kureyg, A- 
rap kabileleri arasinda asabiyeti en kuvvetli olani idi ve miisliiman cemaat iqeri- 
sinde onun bu giiqlu asabiyeti birligi saglayacak, her tiirlii bolunmeyi onleyecek 
bir ustiinluge sahipti. Bu bahmdan biitiin ijteki Arap kabiIeleri Kureys'e tabi 
oldular. 0teki Arap miisliiman olmayan kavimler de miisliiman cemaatin kanun- 
lanna boyun ejjdiler. islfim ordular~ oldukqa uzak iilkeleri fethettiler. EmeviIer ve 
Abbasiler donemlerinde de durum boyle idi. Bununla birlikte, zamanla Kureyg'in 
iktidari zayiflamg, islfim devletinin sin~rlarlmn qok fazla geniglemig olmasi, Ku- 

(I) Mukaddime (W.M.), C. I, s. 385, 400-412. 
(2) a&., C. I, s. 374. 
(3) a.e., C. 11, s. 771. 
(4) Mukaddime (W.M.), C. 11, s. 741-743. 



reyglilerinkendilerini liikse ve diinyaya vermeleri gibi sebeplerle onlann asabiyeti 
eski giiciinu kaybetmigtir. Bu dukumda onlar, halifenin gorevleiini y e ~ e  getiremi- 
yecek bir hale gelmiglerdir. Boyle olunca, Kureglilerin dlglnda bagka kavimler 
ve gruplar onlara hakim olmu~tur. Bugiin her iilkenin kendi mahalli asabiyetinin 
kendine mahsus temsilcileri bulunmaktadlr (1). diqren fbn Haldun, boylece, zaman 
ve gartlann degi~mesi sonucu hilafetin kureys'e aidiyet Sartlmn fiiliyatta geperlili- 
gini yitirdigini ifade ederken de yine asabiyet nazariyesine dayah bir aplklama yo- 
lunu tutmaktadlr. 

/ Boylece, fslrimda din ve siyaset ili~kilerine asabiyet nazariyesi agslndan 
Iyaklagmaya pahgan ibn Haldun, aym gekilde fslrimda ortaya pkan pek pok frrka- 
/lagma, mezheplegme, gruplagma ve itizal hareketlerinin temelinde dini sebep- 
lerin yam slra siyasi sebepleri de gormekte ve bu balmdan da dini gruplag- 
malari yine asabiyet naza~iyesi ile anlamak ve aplklamak eglimi gostermektedir. 
Bu cumleden olarak, meselii gayn mutecanis ulkelerde fslrimiyetin hakimiyetini 
giipliikle ierpe~e~tirdigine i~are t  eden fbn Haldun, ornek olarak fslrimiyetin 
Kuzey Afrika'ya yerlegmesinden itibaren slk sik isyanlarla karg11agtlli;lm ve isyancl- 
larln bir pok defalar Hariciligi kabul ve SunnP hakimiyete kargi onu bayrak edin- 
'diklerini, ancak bu isyan ve itizallerin temelinde siyasi, sosyal veekiiltiirel kanaat 
ve ideal farkhhklarmn yatmakta olugunu gostermektedir (2). Boylece ibn Haldun, 
,modern din sosyolojisinin en esash konularmdan olan din ve toplum miinasebetleri 
jile d i d  gruplagmalar konulanna el atma hususunda da onculuk etmektedir. 

/ d) Din ve asabiyet arasmdaki karglllkh miinasebet 
i GoriildiiB gibi, umriimn dinamik sosyolojisine, tavlrlar nazariyesi perpeve- 
/sinde yaklagmaya pahgan fbn Haldun, shz konusu nazari yesinde asabiyete fonksi- 
/yonel b& yer ayifmakta; 6te yandan, bu perpevede din kohusuna yaklagifken de 
din ve asabiyet arasmda karghkh bir etki-tepki iligkisi anlaygma dayah bir mu- 
lnasebeti ortaya koymaktadlr. Buna gore, taviflar nazariyesi, umrrin, asabiyet ve 
[din arasindaki iligkilerin mekanizmasl kargilrkh bali;lmhhk ve etkilegime dayanan bir 
ideterminizm perpevesinde idrak olunmaktadir. Bu perpeve iperisinde din yerine gore 
letki eden ve yerine gore de etkilenen dinamik bir degigkendir. Mamafilt, determinist 
ve devrf bir toplum ya da bizzat diiiiniiriimuziin terimi ile umrrin anlay~gma sa- 
hip bulunan, yani toplumlarm muhtelif dereceleri olan zaruri bir tekhiile tab2 
olduklar~m ve tabiatm onlara verdigi en yiiksek kemiil derecesine ulagtlktan soma 
linhitatm baglay~p inkirazla sona erecegini one siiren fbn Haldun'a gore, bir 
ltoplum qokmeye baglaynca onun bu sukQtunu higbir gey durduramaz. Din dahi 
bu qokii~e mani olamaz. Umrrimn pokugu, onu ayakta tutan toplumsal dayamlma 
Ive biitiinlegme b a m m  mukadder inhitatlnm bir neticesidir. Giiniimiiz toplumlam 
I 

(1) a.e., C. I, s. 379-385. 
(2) Mukaddime (W.M.) C. I, s. 322-326. 



da oldukqa ragbette olan ~slah, iyile~tirme ve ilerleme kavramlarl ibn Haldun dii- 
giincesine yabangi goziikmektedirler. Bu durum, fbn Haldun'un pek qok aragtr- 
ncllar tarafindan fatalist ve hattii pesimist olarak yommlanmaslna neden olmug- 
tur (1). Gerqete, bir lus~m diigiiniirlere gore (2) insani cemiyet mefhumunu tanimla- 
yan bir devri tarih tel~kkisi olmak yerine, fsliim tasawufunu seciyelendiren ccill- 
hi bir plana gore asla doniig" esaslnin tatbikatlndan ibaret bulunan devri toplurn 
anlaylgl, h n  Haldun'un isl3m diigiincesi ve medeniyeti hakkmdaki determinist bir 
tarih anlayglnln bir sonucudur. Mamafih, yine fbn Haldun a gore, bu devri an- 
laylg iqerisinde her qokii~ aynl zarnanda orada dinin de onemli bir degigken ola- 
rak yer +dl& yeni bir baglanglca hawhktrr. Zira, her qokiigle birlikte ilk hale, be- 
devi hayata doniig baglar. Bu ise um3n iqin yeni bir balanpqtlr ve bu siireq boyle- 
ce tekerriir edip gider diyen fbn Haldun, eserinde, isl3m tarihinden ve ozellikle 
kendi yagadlgl sosyal qevre olay Kuzey Afrika tarihinden konuyu aydlnlatlci sa- 
yislz drnekler sunmaktadir (3). 

Din ve toplum iligkisi perspektifincien yaklagarak, Mukaddime'si iizerine ger- 
qetlegtirdi@miz ve bu kdnudaki bir bslm derinlegtirmeleri ilerideki qahgmalara bl- 
rakarak sadece ban temel noktalara i~aret  etmekle yetindgimiz bu ara~tirma bize 
aqrkqa gostermeMedir ki, XIV. yiizylh tecriibeci, alulcl ve realist diigiiniirii fbn 
Haldun, ancak XX. y i i zyh  baglannda iqinde dogdu@ ve geligtig oteki bilim 
dallanndan aynlarak ba&nslz, sistematik ve deneysel bir disiplin halinde bilim 
diinyasindaki yerini almg bulunan ve toplumlann ortaklaga dinf yagaylgl, din ve 
toplum iligkileri ve dini gruplarm objektif incelenmesinden ibaret bulunan deneysel 
din sosyolojisinin tarihi i~erisinde rniistesna bir yere sahip bulunan onemli bir 
diigiiniir, gerqek bir din sosyolojisi onciisiidiir. Zira, yukandaki aqiklamalardan 
anlaglldiB uzere, Orta Cagla Modern Zamanlar aras~nda bir geqit ve qok yonlii 
bir diigiiniir olan fbn Haldun'da niive halinde de olsa pek qolc modern diigiincelere 
rastlandl& gibi' giiniimiiz din sosyologlarimn iizerinde onergle durduklar~ din ve 
toplum iligkileri ile dinin toplum hayatindaki yeri ve rolii meselesi de O'nun ese- 
rinde iizerine e$$di@ onemli konulardan biri olarak karglrmza qkmaktadlr. Esa- 
sen, evrensel tarih olma amaclna yonelik eserine devrindeki tarih ve daha do&usu 
ilim anlayglnl tenkitle baglayan ve tam&& miiverrihlerden Gqbirinin aleliide vak'a- 
niivislikten oteye geqemediklerini belirten, bu biiyiik alliirne, ilk olarak kendi- 
sinin kurdu@nu one siirdum "yeni bilim" in konusu i~erisinde, tarihi metotla 

(1) Bk.: G. Bouthoul, Histoire de la Sociologie Paris, PUF, 1967, s. 21. 
(2) Br.: Z.F. Fmd&oglu, a.g.e., C. II, s. 114, dipnotu: 3. 

(3) Bk.: Mukaddime (W.M.), C. I, s. 262-265, 287, 288, 310-326, 354, 355, 398-433, 451.459; 
C. II, S. 601-612; 673-678, 777-779. 



I 
I 

bildiG tiim sosyal olaylarl ansiklopedik bir bieimde ele almak ve aqklamak ister- 1 ken, bu ansiklopedik sosyoloji ieerisine binin incelenmesini dahil etmeyi de ihmal 
I 
I etmemekte ve hatti? dini sosyal realitelerin en ba~lnda tutmaya buyuk bir ozen gos- 

termektedir. Ger~ek mahiyeti icab~ toplumu asmakta olup, men~einde vahye da- 
yanan ve bu balumdan da her seyden once in an^ konusu olan din, bu sekliyle . 
fbn Haldun'a gore spesifik bir ozellige sahiptir. Ancak, dinin gerqek menseinin top- 

I 
iumu asan bir oze dayanmakta olugu, yine de topum ieerisinde tezahur eden bir 

I olay olarak onun toplumla iliskileri ieerisinde bilimsel ve sosyolojik olarak, objektif 
, bir ~ekilde incelenmesine engel de&ldir. 

1 Toplum hayatlnl tabii bir olay olarak ele alan dugiinuriimuz, dinin toplumsal 
realitesini ve rolunii kabul etmektedir. Sosyal olaylar ve farklrlrklar izerinde 
~evrenin buyiik bir rolunun bulundugunu one surmekte; bu ~evreyi her seyden 
' once dogal ve cografi bir qevre olarak kabul etmekte ve boylece iklim, glda ve 

I seciye araslnda miinasebetler kurmaya eah~lrken, din ve dint yasaylrj ile iklim ve 
1 glda arannda iliskiler aramaktan da geri durmamakta; @damn azlik eoklugu ve 

boylece ekonomik refah duzeyi ile dini tutum ve Idavranl~larln ~iddeti ve tipleri 
araslnda miinasebet kurma hususunda modern din sosyologlar~na onculiik etmek- 
tedir. CoBafi qevre ile dinE yagayls araslndaki iliskiler hususunda, fbn Haldun'un 
uzerinde durdugu onemli bir konu da peygamberlik hadisesi ile co@afi qevre ara- 

1 sinda bulundugunu one siirdiijjii ili~kiye dikkati ~ e k m i ~  olmasldlr. 

Sosyolojik aqklamalann da tek cepheli degil fakat kar~hkl l  tesirler uzerinde 

, . duran fbn Haldun, sosyal Fevreye de gereken onemi vermekte ve dinle oteki sosyal 

I olaylar araslndaki gesitli ili~kileri anlamaya ve a~rklamaya qah~maktadlr. Gerek 
bedevi ve gerekse hazari hayat tarzlarl onun aylrt ettigi iki ana sosyal yasayls turii 
yada umrgn yani kultur ve medeniyet seMi olup, bu iki toplum tipi ieeresinde di- 
nin yeri meselesi de bu buyiik mutefekkiri mesgul eden ana konulardan biri ola- 

1 ra'i har~rrnr7a qkmaktadrr. Du~unuriimuziin gozlemlerine gore, umriimn farkh 
1 merhalelerine d e g ~ i k  din: yasaylS tipleri tekiibul etmektedirler. Hemen isaret et- 

I mek gerekir ki, fbn Haldun, din dahil butiin valualarl (bazilarlmn sand@ gibi) ik- 
tisadi olaylara irca etmemekte, hatti? bazan manevi sebeplerin onlarr etkilediklerini 

I kabul etmektedir (I). Nitekim asabiyet ve tavlrlar nazariyeleri ile ilgili aqiklamala- 
rmda du~unuriimuz, manevi dini eesitli faktorlerin kesin rolu uzerinde onerule 
durmakla, sosyal olaylarln sebep-netice munasebetlerine dair aerklamalar~n~ bir 
qok sebeplere dayandirmls olmaktadir (2). 

Dinin, urnrlnln onemli bir tezahiirii oldugunu vurgularken konuya yaplsal 
yonden ya da <'statik sosyal" aqtslndan yakla~maya qiibsan fbn Haldun, toplum 
da birligi koruyan ve sosyal biitunlesmeyi saglayan iki gUqlii unsur olan din ve asa- 

(1) Kq., H.Z. ~ l k e n  (Z.F. Finkkogu ile birlikte) ibn Haldun, Istanbul, 1940, s. 135. 
Sosyal i l i ler .  Metodolojisi, Istanbul, 1978, s. 67, 71. , 



biyet iligkileri iizerinde dururken de konuya dinamik bir yakla~lmla yonelmekte ve 
bugiin sosyal degigme adini verdigimiz vaharun dinle olan ili~kilerine el atmakta- 
dlr. Toplumla iligkileri agsmdan dini dinamik bir degi~ken olarak ele alan i[bn Hal- 
dun, kargll~kb olarak toplumun dine ve dinin de topluma etkide bulundugunu kabul 
etmektedir. Diigiiniiriimiize gore, asabiyet ve din kargdkh olarak birbirlerine ba- 
gmhdnlar ve birbirlerini etkilerler. Bir din giiqlii bir asabiyete dayanmadikqa, 
toplumda kendini kabul ettirip yay~lamaz. Karghk olarak, bir asabiyet de, temel 
toplumsal fonksyonu fitne ve fesadl ortadan kaldirarak toplumu birlegtirip biitiin- 
legtirmek olan dinle desteklenmedigi siirece devam edemez. 

Sgdece kendi dini ve toplumunun sorunlan ile ilgilenmek yerine, evrensel ve 
ansiklopedik sosyolojisinin de bir geregi olarak, oteki dinler ve toplumlara da yo- 
nelen ibn Haldun, meselii fsliimda halifelikten bahsettigi boliime Yahudi ve Hris- 
tiyan cemaatleri ile birincilerin KEihen'i ve ikincilein Papa's1 hakklndaki gozlem- 

. lerini ve goriiglerini ayri bir fasil halinde iliive etmeyi ihmal etmemekte (1) ve 
boylec ele aldiB konularda zaman zaman dinler ve toplumlar arasi kargllagtlrma- 
lar yapmak suretiyle, toplumda ortaya ~ i k a n  ~ekilleriyle dinlerin derin maniih 
unsurlarini anlamaya qahgan giiniimiiziin deneysel, kargllagtlrmah ve sistematik 
din sosyolojisine onciiliik e tmi~ olmaktadlr. 

Bununla birlikte, yine de her geyden once kendi tarihi, dini ve toplumunun ve 
hattii yagadla donemin sorunlar~na yonelmig bulunan fbn Haldun, Mukaddimey- 
sinde baghca, tarihi seyri boyunca isliimiyet vahasiru toplumla iligkileri iqinde 
anlamak ve aqlklamayl temel amaq edinmig bulunnakta ve bu nedenle ele al&@ 
konulara iligkin ornekleri qogunlukla fsllm tarihinden've miisliiman topluluklar- 
dan seq~qektedir. Peygamberlik ve devlet ili~kileri ile ilgili olarak filozoflarln go- 
riiglerine kargl qlkan fbn Haldun, Hiliifet rejim&in Dort Halife Devri ile sona 
erdigni ve yerini giice ve fethe dayanan iktidarla yiiriitiilen ve daimi ordu ile des- 
teklenen "miilk" e biraktlgnl one siirmektedir. Boylece fbn Haldun modern din 
sosyolojisinin iizerinde en qok durulan, din ve devlet iligkileri konusuna el atmada 
da gerqek bir oncii oldugunu ortaya koymaktadlr. 

0 te  yandan, denebilir ki, bu biiyiik dahinin, toplumun objektif incelenme- 
sinden ibaret bulunan eserinde iizerinde titizlikle durdugu hususlardan biri de, 
hiqbir noktada dinin esaslanni nakzetmemek olmugtur. Oyle ki, nazik noktalara 
temas ettignde ibn Haldun, goriiglerinin Ehli Siinnet akidesine tamamen uygun 
oldugunu ~srarla belirtmekte, hattii Mukaddime'nin hemen hemen her bahsinin 
sonunu bir ayetle tamamlamaktadlr. Gumplovicz gibi blir luslm aragtmcllarla 
birlikte (2), fbn Haldun'un realist aqiklamalarlni Kur'an ayetleri ile te'yit etmesini 

(1) Bk.: Mukaddime (W.M.) C. I, s, 459-467. 

(2) Gumplovicz, ibn Haldun da i~timaiyat (qev. Z.F. F~n&koglu), Z.F. Ftnd~koglu, H.Z. ~ l k e n ,  

a.g.e., s. 82-106 da yaymlanmlstlr. 



< < h i  hakikatleri bir hiirriyet iginde izah etmenin tehlikelerini odeme hususunda 
ibn Haldunca kullanihg bir qare" olarak kabul etmek miimkiin deudir. Esasen, 
H.A.R. Gibb gibi b a ~ k a  bir l s ~ m  aragtricllar, ibn Haldun'un Mukaddime'sinin 
her bahsini bir ayetle tamamlamas1 kargismda O'nu siinnf fukaha ve sosyal filozof- 
lann yolundan giden bir miitefekkir olarak kabul etmektedirler (1). Muhammed 
ikbsl ise, ibn Haldun'un, Mukaddimesinin biitiin ruhunu Kur'an-i Kerim'den 
aid@ ilhamfa kaleme ald~&ru beyan etmektedir (2). Kanaatimizce, dine hayatta 
eniistun, en yiice ve en onemli yeri aylrarak, Siinni islsm dii~iincesine ve Ehli 
Siinhet akidesine ait unsurlari miikemmel bir objektiflikle tenkitgi bir siizgeqten 
ge~irilen tecriibP verilere ve rasyonalist unsurlara baglamaya muaffak olan ibn 
Haldun, XPV. yi izyh  kapab bir qevresi iqinde, akd, ilim, iman, tecriibe ve tenkitgi 
du~iinceyi eserinde en giizel gekilde birlegtirmig ve bu yolla Mukaddime adeta 
~~izn-i  il3hi ile ilmi illiyet telsikkisini bangt~rmakta miistesna bir ustahk gosteren" 
(3) miikemmel bir $bide olmugtur. 

I 
I Gergi, her geyden once kendi yagadig devrin ve qevrenin gartlari ile smlrlan- 

mg bulunan bu biiyiik fsliim aliminin bir lusun goriigleri, bilimsel alanda kaydedilen 

I yeni ilerlemelerin lgi& altmda gegersiz addedilebilir veya en azlndan tartlgllabilir 
ve'tenkit edilebilir. Nitekim, meselsi ibn Haldun, tawlar nazariyesindeki devlet- 
lerin omiirleri haklundaki kesin yargsi ve higbir iyilegme ve ilerlemeye yer verme- 
yen determinist ve fatalist tutumu; en genig ve en gabuk fetihlerin go~ebe veya 
yan goqebe kavherin igi oldugu hakkmdaki g6riiglerini.n ategli silahlar sahaslnda 
kaydedilen ilerlemelerle geqerliligini yitirmesi , v.s. balumlardan tenkit edilmigtir 

1 (4): Bununla birlikte, fsl$m kiiltiiriiniin kuwetten d i i ~ t i i a  ve Bat~'nm Modern 
1 zamanlar~nin heniiz ufukta gBriiImedigi XN.  yiizyhn karanh& iginde, dteki - top- 
/ lum olaylanm incelerken oldu& gibi, din olaylar~n~ ele ahken de giiniimiiziin 

/ modern ve deneysel din sosyolojisinin metodolojisinin tjnemli bir ilkesi olan 

/ objektifliwen ayrhayan,  tecriibeci, gergekgi, akdc~, tenkitqi ve godemci ibn Hal- 
dun'un goriigleri, Z.F. Fmdikoglu'nun da (4) belirttigi gibi modernlik balumndan 

I higbir gey kaybetmemektedir. 
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