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" iSLAM DUNYASINDA BIiR DIN SOSYOLOJisi ONGUSU:
~ IBN HALDUN (1332-1406) - \

Dog.Dr. Unver GUNAY

I. Din Sosyolojisi Yeni Bir Bilim midir?

Konu ile ilgili literatiire goz atildiginda sosyoloji gibi (1), genellikle onun bir
dalrsayilan din sosyolojisinin de geng bir bilim oldugunun ifade edildigi goriilmek-
tedir. (2) Nitekim, i¢inde dogdugn ve gelistifi Steki daha eski bilimler ve &zel-
likle felsefeden ayrilarak deneysel, bagimsiz ve sistematik bir bilim dali olarak
din sosyolojisi gercekten de oldukga yeni ve- geng olup, XX. yuzylhn baslarindan
daha gerilere gidemeyen bir maziye sahiptir.

Bununla birlikte, tarihin derinliklerine dogru uzanildiginda, bu bilim dahnm
temellerinin antik ¢aglardan itibaren atilmaya bagladigi ve bilinen en eski diisiiniir
ve yazarlarda din sosyolojisi ile ilgili olarak taslak halinde de olsa bir takim diisiin-

_celer ve calismalarin yer aldig1 goriilmektedir. Gergekten de, bu bilim dalinin tari-
hi ile ilgili olarak yapilan calismalardan, meseld antik- Yunan diinyas: filozof ve
miitefekkirlerinin eserlerinde konuyla ilgili énemli goriiglerin bulundugu anlagi-
maktadir (3). Esasen, sosyal hayatin en eski ve en tipik tezahiirlerinden biri olarak
karsinuza ¢ikan din dlayla.rma insanlik tarihinin en eski devirlerinden giiniimiize

" kadar hemen tiim insan toplumlarinda rastlandigt gibi (4), bu olaylar iizerinde

diisiinmek ve arastirmalar yapmak isi de en az tabiat olaylari iizerindekiler ve belki
de onlardan daha da eskidir. Gergi, tarih igerisinde konuyla ilgili olarak ortaya

(1) Bk.: C. Zimmerman'mn, Sorokin ve Toynbee, Sosyal Degisme Uzerine ’Dene‘meler (_gev.: E.
Giichilméz), Ankara, S.B.F. Yay., 1964 ve yazdign Onsoz, s. VIL '

(2) Mesela Bk.: G. Mensching, Sociolbgie Religieuse; Paris, Payot, 1951, s. 7.

(3) Bk.: M. Karasan, *"Din Sosyolojisinin Onciileri ve Kurucular1, {lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ankara, 1953, C. II, No: 4; M. Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, Ankara, I. F. Yay. 1975, s.
129-133.

(4) Bu hususta H. Bergson, les Deux Sources de la Morale et de la Relxglon Paris, PUF, 1967, s.
106 da s6yle demekedir: **Gegmiste ne ilmine san’ati ve ne de felsefesi olan insan topluluklar
bulundugu gibi, bu giin de bu tiir toplumlara rastlanabilir,. Fakat, dinsiz toplum asla var 0--
mamigtir’. -

63



- atilan pek ¢ok goriigler zamanla gegerliklerini yitifdﬂderinden bu giin artik tama-
~men veya kismen terk edilmiglerdir. An_cak bu durum, bu bilim dalmm yine de
koklerinin tarihin derinliklerine uzanmasma engel degildir. ’

- IL islimiyet Ve Din Sesyolojisi -

) Din Sosyolojisinin tarihi eski devirlere uzandig: gibi, 6te yandan, cesitli isla-
mi ilimler sahasinda ortaya konmus bulunan eserler incelendiginde, miisliinian a-
limlerin de bu konuya tamamen yabanci kalmadiklar1 anlagilmaktadir. Bilindigi
gibi, VIL yuzyﬂm baslarindan itibaren ortaya gikan ve *Tevhid” dkidesini, inan-
c1 ve sisteminin temeline yerlestmms bulunan Isldim  dini, oldukca siir’atli bir
yayllma iz gostererek, cok kisa bir~ zamanda genig bir alam kaplarus ve biiyiik
bir taraftar tdphllugrunu gliclii bir iman 1181 etrafinda birlestirmis; 6te yandan
Islom alemi daha baglangigtan itibaren Gnemli toplum- olaylaria sahne olmus,
ancak biitiin bunlar zamaninda birer ¢6ziime baglanmis; {slam dininin beraberinde

* getirdigi dinamik ruh &nemli degisme ve gelismeleri ortaya ¢ikardif gibi, ayn1 se-

kilde bu dinin bilime, akla ve diisiinceye verdifi 6nem meyvelerini vermekte

gecikmemis, boylece Islam diinyasinda cesitli 1hmlerm buyuk bir canlilik ve gelis-

" me gosterdiklerine sahit qunmustur

Bununla birlikte, Isldm bilginleri, dini karakterh toplumsal olaylarin ¢6zii-
miinil diizenli ve sistemli bir disipline baglamak yerine, zamanla klasiklesmis bu-
lunan cesitli ilim dallar: igerisine serpistirmek yoluna gitmislerdir. Esasen, Islim
inanci, degerleri ve sistemi etrafinda toplanmis bulunanmiisliiman topluluklann
gerek sosyal ve gerekse Ozel yasayis ve dawam§1armda bu inang ve degerler tiirlii
sekillerde ve renklerde Gteden beri yansiyagelmis olup, onlarin iginden yetismis
bulunan alimlerin eserleri ve gelistirdikleri ilimler igerisinde dini-sosyal karakterli
olaylarm incelenmesinden ve ¢6ziime baglanmaya caligimasindan daha tabif bir
sey olamazd1. Buciimleden olarak meseld sadece Farabi (890-950) ve Gazall (1058-
1111) nin adlarndan séz etmek dahi yeterli olmalidir.'Gergekten de Farabi, ge-
rek “el-Medinetii’l-Fazila™ s1 ve gerekse “es-Siyaset’iil-Medeniyye” sinde, mo-
dern bir Tiirk diisiiniiriiniin belirttigi gibi, sosyal ve siyasi hayat kanunlarma ait
ilk temelleri atmus ve tohumlar1 ekmistir” (1). Gazali ise, basta *Thya” st olmak -
zere gesitli eserlerinde toplumsal konularla, din ve toplum miinasebetleri hususun
da onemli goriigler ortaya koymus bulunmaktadir. (2)

Gergi Isldm alimleri igin, counlukla toplumsal konularda;toplum felsefesi ve
sosyal ahldkla ilgili hususlar ve miiléhazalar, bugiiniin tecriibi ve sistematik din
sosyolojisinin meseleleri ve yﬁntemlerinden cok daha fazla bir cazibeye sahip olmug-

i

) ZX. Ugan m ibn Haldun Mukaddime’sinin Turkge tercumesme yazdigi Onsoz, Istanbul,
-M.E.B. Yay,, 1954 ClI, s. XI.

(2) Bk.: H. Laotst, Ja Politique de Ghazali, Paris, Geuthner, 1971.
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lardir. Ancak gercekte, tiim dinf ilimlerin igerisinde ve hattd temelinde zimni bir
din sosyolojisinin yatmakta oldufunu da israrla belirtmek gerekmektedir. Zira, is-
14m] ilimlerin tarihine géz atildiginda, onlarin dogusu ve gelismesi ile, -miisliiman
toplumlarin sosyal hayatlarinda ortaya gikah cesitli dini-sosyal olaylarm yakindan
iligkili oduklar1 ve bu anlamda mubhtelif islami ilimlerin, miisliimanlarin tarihleri-
nin belli dénemlerinde karsilastiklar: dini-sosyal hayat problemlerine bir 6lciide
verilmis cevaplar ya da hi¢ degilse arayislar ve denemeler olduklarim belirtelim.
Boylece, islam- felsefecileri, hadisciler, tefsirciler, fikihgiar, keldmcilar, tasavvuf-
gular, islAm tarihi ve siyer kitabi yazarlari ve ahlakgilarin eserleri ve nihayet siya- -
setnameler, ilmii tedbir-i menzil, 1slahat fermanlari, hatt: hiim&yunlar kanunnd-
meler v.s. icerisinde miisiiman topluluklar ve gruplarin kollektif dini hayatlari, din
ve toplum miinasebetleri ve dinf gruplasmalar hakkinda cesitli bﬂgl, gorils ve
diisiinceler aksettirmis bulunmaktadirlar ®.

I, Bir Din Sosyolojisi Onciisii: ibn Haldun

Bununla birlikte, isldm alimleri arasinda, ibn Haldun kadar toplum meseleleri
ile ugrasmis bir bagka miitefekkir daha yoktur denilebilir. Gergekten de, XIV. .
yiizyilda yasamis bulunan Ibn Haldun (1332-1406) un Kitab *Unvan el-Iber adl
eserinin meshur Mukaddime’si, toplumun ve sosyal olaylarin ilk objektif incele-
mesi olmak bakimindan dikkati gekicidir. Kendisine kadar gelen isldm bilginleri
toplum halinde yasayis bigimleri ve- insamifi sosyal tabiat1 {izerinde Onemle dur-
duklari, ancak bu konulart bilhassa devirlerindeki diinya goriis ve anlayislarinin
etkisiyle, her seyden 6nce dini bir iskolastigin hakim oldugu toplum anlayisi-
i biitiinil igerisinde degerlendirerek, tabiat iistii ve metafizik konulara bagladik-
lart halde, bu tiir spekiildsyonlardan kendini biiyiik 6lgiide siyirmasim1 basaran
ve tectiibeye yonelen ibn Haldun, boylece Auguste Comte’tan bes asir &nce sos--
yoloji biliminin temellerini attif1 gibi, ayni zamanda giiniimiiziin deneysel ve sis-
tematik din soyolojisinin de gergek bir Onciisii olarak kargimiza cikmaktadir (2).

Hicbir miiellif ve higbir miitefekkirin hayatiyla fikirleri arasinda Ibn Haldun’-
unki kadar siki bir rabita yoktur diyebiliriz. Hadramut’tan Endiiliis’e hicret etmis
bir ailenin gocugu olan ibn Haldun’un ailesi VIL. hicri asirda ispanyol baskist
karsisinda Tunus’a hicret etmek zorunda kalmig olup, aile gerek Yemen ve
ve Endiiliis’te ve gerekse Tunus’ta, bulundugu cevienin veldyet, vesayet ve haki-

(1) Istam ditnyasinda din sésyoloysme onciiliik etmig baslica ﬁautefeklurlerle, eserleri ve temel
fikirleri hakkinda bk.: Dog¢.Dr. U. Giinay'mn, Din Sosyolojisi Ders Notlart (Teksir), Erzurum,
islami flimler Fakultem, s. 41-56.

(2) Krs.: G. Labica, Politique et Religion Chez ibn Khaldoun, Cezayir, Sned, s. 11; ve ’Esquisse
d’Une Sociologie de Ia Religion Chez Ibn Khaldoun”, la Pensee, No: 123, 1965, s. 3-23; W.
Morteil, Discours Sur I'Histoire' Universelle (al-Mugaddima)’mn fransizca terciimesine
Onsbdz, Beyrut, 1967, C. 1, s. XX.

65



miyetini elinde tutmak basarisint gdstermis ve ilim ve siyaset sahalarmda seckin

| kisiler yetistirmistir ki, onlardan biri ve hatta en meshuru 27 Mayis 1322 de Tunus’-

ta dogmus olup, 17-Mart 1406 da Kahire’de vefat etmis bulunan Ebu Zeyd Veliyiid-
din Abdurrahman b. Muhammed b. Haldun el-Hadram?’dir. Ailesindeki gelenege
uygun olarak ilimle siyaset .arasinda rakseden bir hayat siirmiis bulunan Ibn
Haldun, eserlerinde daima ilmi siyasete tercih ettigini israrla belirtmekle birlikte,
bu tiir bir hayat kendisine tefekkiirle aksi yonu biiyiik bir ustabkla birlestirme .
imkan1 saglamis; nitekim boylece O, siyasi nazariyesini ve devlet ve toplumla ilgili
goriiglerini tetebbularinm yam sira dofrudan dogruya salisi tecriibelerinden el-
de etmek imkénma sahip olmustur (1). Islam Orta cagimn sonlarma dogru Kuzey
Afrika’nin bir yandan miitemadi istilalar 6te yandan da birbirini izleyen kisa 6-
miirlii devlet¢iklerin hakimiyetinin neden olduklar siyasi ve igtimai istikrarsizlik
ortami fbn Haldun’a goriislerini kaleme almak hususunda bulunmaz bir labora-
tuvar teskil etmigtir. '

Geng yasta Tunus’ta’ Fas’lh hocalardan ders almug, cesitli devlet hjzmetlermde '
‘bulunmus, hapse girmis, macera ve sergiizestlerle dolu bir hayat gecirmis, ancak
keskin zekas: ve bilime duydugu derin ilgi kendisini tecriibe ve miisahade yoniin-
den giiclii kildigindan, katiplik, elcilik, milderrislik ve kadilikta gecen hayat:i bo-
yunca bilhassa devletler ve siyasetleri hakkinda birgok bilgi ve tecriibeye sahip
olmustur. Béylece, gerek sahsen sahip bulundugu bu fevkalide miisahade kabili-
yeti ve gerekse gecirdigi hayat onda deney ve gbzlemi temel mesned kilmigtir ki,
bu durum, yasadifi devirde yanhs anlasimis bulunan bir Aristoculugun yani sira,
yine giiciinii ondan almakta olan dini bir iskolastige nisbetle Ibn Haldun’un gok
ileri bir merhalede bulundugunu agtkca gostermekte olup . (2); aym sekilde O,
modern bilim ve 6zellikle giiniimiiziin deneysel din ve sosyolojisinin metodolojisi-
nin temel tasimu olugturan tecriibenin de Onciiliigiinii yapmaktadir.

Kendisinden ¢ok 6nce Isldm kiiltiir ve medeniyeti kuvvetten diismeye basladig:
ve hattd “derin bir bunalim ve ¢iirliylise” (3) siiriiklendigi halde, XIV. yiizythn

‘karanh iginde miistesna bir sahsiyet (4), bir deha (5) olarak karsumiza gikan Ibn

66

(1) et-Tarif (yay.: M.T. et-Tanci, Misir, 1951) adl: otobiyografisi sayesinde hayati hakkinda genig
bilgi sahibi oldugumuz Ibn Haldun’un eserinde faydalandig bashca yazih kaynaklar sunlardir;
Islam Tarihi ile ilgili olarak: Taberi (vef. 923) nin **Tarih’i, Mes’audi, (vef. 956) nin Muriic
ez-Zeheb™i, Beyhaki (XII. yiizhl) ve Ibn Sa’id, Cografya sahasinda: Fash Idrisi’nin “’Kitab
Riicar™s, Siyasetname olarak; Maverdi (vef. 1058) nin “’el-Ahkam es-Sultaniyye”si. Nihayet
el-Omeri (1342), Ibn Batuta (1353) ve el-Makrizi (1442) den de faydalandigs anlasimaktadir.

(2) Z.F. Findikogly, Ictimaiyat, Istanbul, 1961, C. II, s. 55.

(3) P. Sorokin, Bir Bunahm Caginda Toplum Felsefeleri (cev. M. Tungay), Ankara, 1972, s. 17.

@ Z.F. Findikoglu, Tirkiye’de ibn Haldunizm (F. Koprulu Armagamndan ayri basxm), istanbul,
1953, s. 154,

(5) F. Rosenthal, The Muqaddimah; an introduction to History, Londra, 1958’e yazdifn Onsoz,
C. 1,s. L




Haldun hakkinda, bu giine kadar, hususiyle yiizyilimizda kaleme alinmis bulunari
yazilar eksik degildir. Biitiin bunlara hizhi bir gdz atis ise, bu ¢ok yonlii yazar ve .
dﬁéﬁnﬁrﬁn oldukga degisik bigimlerde anlagildigim gostermeye yeterli olmaktadir (1)
Gergekte, kaderi bugiine kadar layiki vechile anlasilamak olan (2) isldm diinyasi-
nin b emsalsiz dehdsi, ” Arab’in” veya “’Islom’in Montesquieu’sii” seklinde Batr’da
s6hret bulan bu bilyiik allime (3), ger¢i yasadift devrin Islam alemi igin diisiince
tarihi yoniinden gerileme ddnemi olmasi sebebiyle takipgi bulamamasi ve neti-
cede uzun siire meghul kalmig olmasiyla sonuglanmis bulunmamakla birlikte, 6zel-
likle Tiirk diinyasmnda XV. yiizyildan itibaren bilindigi (4) ve XVIIL. yiizyildan
itibaren fiilen mesgul olunmaya baglandig gibi, XIX. yiizyildan itibaren de Bati’da
taninmaya baglamus ve bilhassa Mukaddime’si iizerine dikkate defer ¢alismalar
gerceklestirilmis bulunmaktadir (4). Ustelik, Mukaddime’si Tiirkgeden baska Batr
dillerinden Ingilizce ve Fransizca’ya da gevrilmis bulunan Ibn Haldun’un, Tiirk-
lerin Islam diinyasina yeniden bekgilik yapmaya bagladig X VI. yiizyildan itibaren
Tiirkiye’de belli bir fikir cereyaninin rehberligini y_apmaya basladigt .ve Katip
Celebi (1609-1657), Naima (vef. 1716), Miineccimbag: (vef. 1702), Pirizade (1674- -
1749), Hayrullah Efendi (1817-1866), Abdiillatif Subhi Paga (1818-1886) ve nihayet
Ahmet Cevdet Pasa (1822-1895) (6) gibi Tiirk Ibn Halduncularinin yani sira (7),
Machievelli, Vico, Codorcet, A. Comte, Gobineau, Bodin, Gibbon, Montesquieu,
Malby, Ferguson, Herder, Tarde, Breysig, Hegel, J.J. Rousseau, Nietsche, Malthus
ve William James gibi Batili miletefekkirlere nciililk ettgi ve nihayet Arnold
Toynbee (8) ve Ostwald Spengler gibi tarih felsefecilerinin dogrudan dogruya Ibn
Haldun’un goriislerinden miilhem . olduklart bilinmektedir.

- (1) Bk.: {J. Hassan, Tbn Haldun’un Metodu ve Siyaset Teorisi, Ankara, S.B.F. yay., 1977, 5.-35-169.
(?) C. Merig, Umrandan Uygathga, Istanbul, 1974, s. 147,

(3) Bk.: Z.F. Findikoglu, a.ge., C. 10, s. 55-56 da dlpnotu No. 1,

(4) Z.F. Findikoglu, a.g.y. s. 155.

(5) Bk.: Islam Aniklopedisi ibn Haldun Maddesi (A.A. Adwar), C. VI, s. 741; W. Morteil, a.
gy, C. I s 1, XXXVI- XXXIX;s. Uludag, Tasayvafun Mahiyeti, Istaubul, 1977 s. 44-46;
U. Hassan, a.g.e.; Yves Lacoste, Ibn Khaldoun, Naissance de I'Histoire, Paris, Maspero,
1969; G. Labica, a.g.e., Nassif Nassar, la Pensée Réaliste d’fbn Khaldun, Paris, PUF, 1967,
‘M. Aziz Lahhabi, Ibn Khald@n, Paris, Seghers 1968; M. Talbi, *ibn Khaldin, le sens de I’
Histoire”, Studia Islamica, 1967, XXV, s. 73-147; G. Bouthoul, Ibn Khaldoun: sa Philosophie
Sociale, Paris, 1930; T. Hussein, Etude Analitique et Critique de la Philosohie Sociale d'ibn
Khaldoun, Paris, 1917; H.A.R. Gibb; "The Islamic Background of Ibn Khaldun’s Political
Theory’* Bulletin of the School of Oriental Studies, Londra, 1933, VII. B8l , s. 23-31; Z.V.
Togan, Umumi Tirk Tarihine Giris, Istanbul, 1946, C. I; Z.F. Fmdlkoglu, a.ge. ve a.gy.;
Z.F. Fmdikoglu ve H.Z. Ulken, Ibn Haldun, Istanbul, 1940.

(6) Ibn Haldun ve Cevdet Pasa konusunda bk.: U. Merig, Cevdet Pasa’nin cemiyet ve devlet gorii-
sii, Istanbul, 1965, s. 5-9.

(7 Bk.: Z.F. Findikoglu, a.g.y.. s. XXXV.

(8) W. Monteil, a.g.y., s. XXXV.

67



yolog ve nihayet din sosyologu Ibn Haldun’un on_]mal goruslemm ortaya Loydu~
gu Mukaddime’si lizerine, ona cesitli yonlerden yaklagmaya gahsan parga parga
bir takim ¢aligmalar gergeklestirilmis bulunmasma ragmen, onu biitiinityle genis
bir tarzda degerlendirmeye tabi tutan s1stemat1k bir ¢alisma bugiine kadar yapil-
‘madigt gibi, esasen bu giin elde olan muhtelif yazmalardan hareketle kargilastir-
mal bir Mukaddime baskisi ve terctimesine olan ihtiyacin Onemine de isaret
edilmistir 1). Islamiyet arastirmalartyla mesgul olanlarin, ¢ogu kez Ibn Haldun’un
fikirlerinden yararlanmakla birlikte, eserine ya ‘cok az atifta bulunduklart veya
hi¢ génderme yapmadiklari da bilinen bir husustur (2). Akil iizerine miiesses ilim-
lerin bilyiik iistadi oldugunu ifade ettigi hocast Ibn Abbeli’nin yolundan giden
tam bir “rasyonalist”, bir ‘“serbest diisiiniir”’, “gergekten bilimsel tutuma sahip
bir bilgin™, v.s. sekillerde degerlendirilen (3) Ibn Haldun’un gergek bir sosyoloji
Snciisit oldugu ifade edildigi halde, sosyoloji tarihi ile ilgili olarak gerek iilkemizde
ve gerekse Batr’da yazilan eserlerde ya iizerinde pek o kadar durulmayarak sadece
temas etmekle yetinilmesi veya ¢ofu zaman hig temas edilmemekte olusu da dik-
kati cekicidir (4). Siyaset nazariyesi (5) ve ekonomik gériisleri (6) az ¢ok ilgi
cekmis olmakla birlikte, inang¢ bal kimindan bazilarinca samimi bir miisliiman a-
lim olarak kabul edilirken bazlarinca da bir siipheci olarak degerendirilen (7) ibn
Haldun’un Mukaddime’sinde dinin yeri meselesi {izerinde bugiine kadar geregi gibi
durulmamis olmasi da gézden kagmamaktadir. Gergi H. Laoust, kelamct Ibn Hal-
dun’un 6nemine isaret etmekle birlikte (8), bildigimiz kadariyla bugiine kadar Onu
bu yonden degerlendirmeye tabi tutan bir ¢alisma yapilmamigstir: Nihayet konumuz
bakimindan Ibn Haldun’la ilgili olarak kayda deger bir husus da, “islam sosyoloji-
si” ad1 altinda yazilmis eserlerde onun gdriislerine az ¢ok yer verilmekle birlikte

(1) C. Merig,.a.ge., s. 137 v.d.
{2) Bk.: G. Labica, a.ge., s. 7-8 de dipnotu 5,6,7,8,9,10.

(3) Bk.: G. Labica, le Rationalisme d’Tbn Kh_a]dﬁn, Cezayir, Nachette, 1956; ve Politique et Re-

ligion Chez Ibn Khaldoun, Cezayir, Sned, s. 5; H.A.R. Gibb, a.g.m. s. 23-31; Z.V. Togan,
Tarihte Usul, Istanbul, Ed. Fak. Yay., 195; s. 175-176;_ Sves Macoste, a.g.e.; G. Bouthoul, a.

g.e. : . :
(4) Mesela G. Bouthoul, Histoire de la Socilolgie, Paris, PUF, 1967, s..20-23. te ibn Haldun’a
kisaca temas etmekle birlikte, G. Gurvitch, Breve Esquisse de I'Histore de “la Sociologie,
Traité de Sociologie, Paris, PUF, 1962, C. I.s. 28-64 fe, A. Cuvillier, Manuel de Socidlogie C.
I, s. 421 de soyolomun tarihgesini anlatirken, aym sekilde N. S. Kosemihal, Sosyolqu Tarihi,
istanbul, 1968 de, S. Donmezer, Sosyoloji, Istanbul, 1978 de ondan hig s6z etmemektedlrler
(5) Bk.: G. Labica, a.ge.; U. Hassan, a.ge. )
(6) Bk.: N. Falay, ibn Haldun’un iktisadi Goriisleri, Istanbul, 1978.
(7) 1. P. Charnay, Sociologie Religieuse de I’islam, Paris, Sindbad, 1977, s. 179.

i(_8) H. Laoust, les Schismes dans PIslam, Paris, Payot, 1965, s. 278.

68




9), genel ve sistematik din sosyologlarindan higbirinin ne eserlerinin igerisinde
ve nede bibli yografyalarinda Ibn Haldun’a hig yer vermemekte oluglart da dik-
kati cekmektedir. Ne Max Weber ve ne de J. Wach, G. Mensching ve G. le Bras
gibi biiyiik-din sosyologlarmin hi¢ biri Ibn Haldun’dan higbir sekilde s6z etme-
mektedirler. Gergi G. Labica Ibn Haldun’un din sosyolojisi bakimindan 6nemine
isaret etmekte ise de (1), gercekte kendisi meslekten bir din’ sosyologu olmadig
icin, ne Batili din sosyologlari arasinda ve ne de Islam iilkelerinde o’nun bu isare-
tinin beklenen yankiyi bugiine kadar uyandirmadigmi da belirtelim. Oysa . ki
kanaatimizce fbn Haldun bugiiniin deneysel din sosyolojisinin alt1-yedi asir nce-
ki gergek bir Gnciisii olup, Mukaddime’si din sosyolojisinin ilk klsiklerinden
biri olarak kabul edilmek gerekir.

Gercekten de, ibn Haldun’un Mukaddime’si iucelendiginde‘oradé, “taslak™
halinde de olsa, gayet acik bir sekilde buginiin deneysel din sosyolojisi yoniinde,
objektif ve gergek bir din sosyolojisini bulmak miimkiindiir. Iste bu calismamizda,

“bu gbriisiimiiziin gercekligini aragtirmak {izere, ibp Haldunun Mukaddime adh
eserinde konuyla ilgili olan diisiince ve goriiglerini ele almak ve incelemek istiyoruz.

Hemen igaret edelim ki burada bizim i¢in, Ibn Haldun’da din probleminiv bii-
tiiniiyle inceleme konusu yapmak séz konusu degildir.. Bu arastirmada sadece,
onun toplumu gergek bir vakia olarak gordiigii ve tedkik konusu yaptigi Mukad-
dime’sinde dine aywdift yeri gostermeye calismak suretiyle bugiiniin tecriibl din
'sosyolojisine nasil dncitliik ettifine vé bdylece din sosyolojisi denilen ve toplumun

_ortaklasa dini yasayisi, din ve toplum iliskileri ve dinf gruplari incelemeyi kendine
konu edinmis bulunan deneysel, bagimsiz ve sistematik disiplinin tarihi icerisinde
almasi gereken gercek ve hakli yere igaret etmekle yetinecegiz. Ancak daha &nce
Ibn Haldun’un konumuzla ilgili gériis ve diisiincelerinin yer aldign Mukaddime’si
ve onun muhtevas: iizerinde biraz durmak yerinde olacaktir.

IV. Ansiklopedik Bir Din sosyolejisi Eseri: Mukaddime
Bilindigi gibi Ibn Haldun’a asil s6hretini veren, yedi ciltlik Kitab’iil-Iber adh
eserine yazdigt bir ciltlik Mukaddime’dir. Bizzat Ibn Haldun’un tasnifine. gore
Kitabiil-Iber ii¢ kitaptan miitesekkil olup, birincisi tarih felsefesini ve sosyoloji-
: yi ilgilendiren, el-Mukaddime’dir. Ikinci kitap -daha dogrusu kisim- Arap, Siir-
yani, Keldani, I(Ipﬁ: Yahudi, Yunan, Roma ve Tiirk tarihlerini inceleme konusu
yapmaktadir. Ugiincii kitap ise, Kuzey Afrika milletleri ve ozellikle Berberilerin
tarihini incelemektedir. Buna gore, her ne kadar genellikle ibn Haldun’un Mukad-

(9) Mesela Bk.: R. Levy, An Introduction to the Sociology of Islam, Londra, 1931, 1933; J.P.
Charnay, a.g.e.; J. Chelhod, Introduction 4 la Socmlogle de I’Is]am, Paris, Besson-Chantemer-
le, 1958.

(1) G. Labica, a.g.m.
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dune s ”Tamh” inden ayn bir esermis gibi yaygin ‘bir kanaat olup, nitekim o §ek1lde
basﬂ]p yaymlanmakta ise de, gergekte, o Kitab’iil-Iber’e yazilmus bir giristen baska
b1r sey degildir. Mamafih, Mukaddime, muhtevas itibariyle Kitab’iil-Iber’in mii-
teakxp boliimleriyle pek iligkili gozukmemekte olup, esasen onun Mukaddime smde—
ki nazarl miitalealarinin daha sonraki boliimlerde tatbikatini gérmek bakimindan.
. | Mukaddime ile eserin daha sonraki béliimleri arasindaki rabita meselesi gerek Tiirk
e gerekse yabanci arastiricilart mesgul eden dnemli bir husustur (1). Her haliikar-
da, icinde topladif: goriislerin orijinallii sebebiyle A, Toynbee’ nin (2) “her za-
man ve her yerde heniiz hi¢ kimse tarafindan yaratiimamis bulunan, siiphesiz ti-
riinde en biiyiik eser” diyerek yiicelttigi Ibn Haldun’un Mukaddimesi basl basina
bir eser olarak dikkate sayandir. Nitekim onun konumuzla ilgili 6nemli gorus—
lerini - de Mukaddlme’de bulmak miimkiin olmaktadir.

Gergekte, bagh bagina bir dbide olan Mukaddime, kiilli bir yonelisle beser
tarihi iizerine bir deneme, insan problemi etrafinda diisiince tarihine bir katk
-olup, A. Comte ve takipgilerinin ansiklopedik sosyoloji anlayisi tarzinda biitiin
sosyal ilimleri kucaklamak ve onlardan herbirinin kendine has meselelerini objek-
tif bir tarzda ele almak iddiasindadir. Gergi, bu genel ve ansiklopedik yonelim
.gopunlukia daha onceki isldm tarihgilerinde de gdriilen bir gelenegin siirdiiriilme-
sinden baska bir sey olmamakla birlikte (3), onun orijinalligi metodunun tenkitci
ve objektif ©zeliginde toplanmaktadir. Mukaddime’nin muhtevasina hizli bir géz
atis bu durumu agikga gostermektedir.

ibn Haldun, Mukaddime’sine, kendisine tarih felsefesi ve sosyoloji sahasinda
 miistesna bir yer ayirtan meshur tarih teldkkisini, daha dogrusu ”tamamen kendi
diigiincesinin mahsulii *’olan ve tarihi “insan ilimlerinin ilmi’” yapan (1) yepyeni
bir bilimi ortaya koydugunu beyan ettigi, kiigiik fakat muhtevali bir mukaddime
ile baglamaktadir. Mukaddime’nin mukaddim‘esi olan bu. kiigiik. giristen sonra,

(1) Findikoglu, igtxmalyat C. 11, s. 61. Ayni sekilde krs.: G. Labica, age s. 41-43; G. Bouthoul,
ibn Khaldoun, sa Philosophie Sociale, s. 23.

(2) A. Toynbee, A Study of History, 2. basks, Londra, 1935, C, 111, 5.322,

(3) Bk.: Mukaddime (W.M.), C.I, s. 6-7, Bu galismada gerek Ibn Haldun Mukaddime’sinin ‘A~
rapga (Kahire, Dar’ iis-§a’b) baskisindan ve gerekse Tiirkge tercimesinden (gev. Z.K. Ugan,
Milli Egitim Bakanhg yay., 3 Cilt, 1954) yararlamlmis olmakla birlikte, gogunlukla, ibn Hal-

dun’un 1402 yilina ait kendi el yazist ile notlar1 ve diizeltmelerini ihtiva eden ve Istaubul
Auif Efendi Katiphenesinde 1936 no. ile kayith el yazmas esas alinarak Fré.nsmcaya W. Monteil
taramndan gayet bagarih bir sekilde gevriimi5 bulunan terciime (Discours Sur I'Histoire Uni-
verselle (al-Mugaddima), 3 Cilt, Beyrut, 1967) den istifade edilmistir. Gﬁnderineler, buii¢ metni
birbirinden ayirmak {izere, Arapga niisha igin “el-Mukaddime”, Tiirkge terciime igin ”Mukad-
dime” (Z.K.U.) ve Fransizca terciime igin de "Mukaddime™ (W.M.) seklindeki bir kisaltma
ile gosterilecektir.

- (1) C. Merig,-a.ge, s. 137.
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altt ana biba ayrilmis bulunan Mukaddime’nin her bir babi da ayrica daha kiigitk
fasillara ayrilmis bulunmaktadir. Bu alti babtan birincisinde medeniyetin genel
(makro) sosyolojisi yapilmakta, cografi sartlarla sosyal hayat arasindaki miina-
sebetler inclenmektedir. Bununla birlikte, bu babin gesitli yerlerinde din sosyolo-
jisini oldukga yakindan ilgilendiren bahislerin yer almakta olusu da, konumuz
bakimindan kayda deger bir husustur. Ikinci babta, tiirlii toplum tipleri, badive
hayatinin yada ilkel toplumlarin sosyolojisi ve siyaset sosolojisi yani asabiyet ve
devlet nazariyeleri ele alinmakta olup, bu bab da din sosyolojisi bakimimdan &-
nemli konulan ihtiva etmekte, ozellikle din soyolojisinin.en 6nemli konularm-
dan birf olan din ve devlet iliskilerinden séz edilmektedir. Yine bu babta, tavir-

" lar nazariyesi, hilafet miiessesesi ve uzviyetgi toplum nazariyesinin ele alindif
gérﬁlmektedir. Dordiincii bab, yerlesik hayati incleme konusu yapmakta, koy-
sehir miinesebetleri iizerinde durx_naktadlf ki, bbylece Ibn Haldun, bu giiniin
modern sosyolojisinin iki alt uzmanhk dali olan k8y sosyolojisi ve sehir sosyolojisi
disiplinlerinin de Gnciisii olarak kargmmiza ¢ikmaktadir. Besinci bab, iktisat sosyo-
lojisine ayrilmig olup, orada toplumla miinasebetleri igerisinde ekonomik hayat ve
problemlerin incelendigi goriilmektedir. Nihayet altmci bab; bilgi teorisi (episte-
moloji), ilimlerin tasnifi, siir, edebiyat ve egitim konularna ayrilnus bulunmakla,
bilgi, egitim ve edebiyat sosyolojilerine ayrilmis olmaktadir. ,

Goriildiigii gibi, Ibn Haldun’un ansiklopedik bir tarzda kaleme aldigi Mu-
* kaddime’sinin her bir béliimii ayr1 bir veya birkag sosyoloji dalina ayrilmis olup,
gergekten de Onciisii olduffunu ifade ettigimiz din sosyolojisi ile ilgili konularm da
ihmal edilmedikleri gercedi ortaya gikmaktadir. Mukaddimenin oOzellikle ilk iic
babmm din sosolojisini daha yakindan ilgilendirdikleri anlagilmaktadir. Bununla
birlikte, 6teki bablarda da din sosyolojisi ile ilgili muhtelif hususlarin serpigtirilmig
 bir tarzda yer aldiklarmi ve béylece temelde Mukaddime’nin bir bakima biitiiniiyle
ozellikle Islam dini ve miisliiman topluluklarin problemlerinin ele alindig: bir din
sosyolojisi eseri oldgunu israrla belirtelim.

V. Ibn Haldun'un Sosyolojisinin Temel ‘kavramlan

Mukaddime temelde zimni bir din sosyolojisi olarak karsimiza ¢iktigina gore,
miitefekkirimizin dogrudan dogruya din sosyolojisi ile ilgili gériis ve diigiincele-
rinin incelenmesine gegmeden 6nce, burada onun diisiincesine temel teskil eden ve

_bu bakimdan da kKonuya yabanci olan okuyucuya Ibn Haldun sosyolojisinin
anlagiimasinda yardime: olacak olan bazi kavramlara isaret etmek yerinde ola-
caktir.

a) Yeni bir bilim ve metodeloji anlayisi: ilm el-umran

Gayet ustalikli bir plana gére kaleme alinmis eserinde ibn Haldun ise bilim
anlay_lsx ve metodunun esaslarini gizerek baslamaktadir. Ulkemizde Ibn Haldun

71



L

fizerine 6nemli calismalardan birini gerceklestirmis bulunan Z.F. Findikoglu’na
gore Ibn Haldun iki gesit hitkmii birbirinden ayirmaktadir: haber hitkmii ve insa
hiikmii (1). Birinciler Kant’m hipotenik hiikiimlerine, ikinciler ise aym diisiiniiriin
kategorik emir ve deger hiikiimlerine tekabiil etmekte olup, kiilli ve umumi gdriis
sahibi olmasi dolayis: ile muhtelif diisiince ve goriiglerini “tarih>gibi tek bir bil- '
gi dali etrafinda toplamis bulunan Ibn Haldun’a gére tarih, haber hitkiimleriyle .
istigal eden bir disiplindir. B6ylece ibn Haldun nazarmda i insana ve onun sosyal

. hayatina taalluk eden bityiik ve genis bir bilgi dalt olan tarih, ilimde siklet merkez-
hgl yapmaktadir. Bununla birlikte, '

«Tarihin gercek konusu insan toplumunu (el-lcnma el-insani) yani
evrensel medeniyeti (umran el-’alem) anlatmaktir. O, bu medeniye-
tin tabiati’ ile ilgili hususlar: yani vahget hayatim1 (tavahhus),
toplumsallif: (ta’anniis), asabiyetten ileri gelen hususiyetleri ve bir
insan toplumunun bir bagkas: iizerine olan hakimiyet tiirlerini -
ele alir. Bu son nokta iktidarin (miilk) dogusu, saltanatlar ve hane-
danlar (diivel) ve sosyal smmiflarin (meratib) incelenmesine gétiiriir.
‘Daha sonra tarih, insanin faaliyétleri ve gayretlerine dahil bulunan
meslekler (kesb) ve hayatini kazanma yollari (ma’as) ile aynt sekilde

- ilimler ve san’atlarla ilgilenir. Nihayet medeniyeti karakterize eden
her sey onun konusunu olusturur.” (2)

diyerek Ibn Haldun, gergekte olusumunda rol oynayan faktorlerden hareketle bir
biitiinii, insan medeniyetini (el-umran el-beseri) ele almak iddiasmdadir. Getgekten
de, ditsiniiriimiize gore, igten bakildiginda tarihin, hikdyeci ve vukuatgi(even-
mentiel) tarih olarak tarif olunan ve nakilcilikten, hitkiimdarlarin hayat hikaye-
lerini, maceralarini ve sergiizestlerini higbir tenkitgi diisiinceye yer vermeden,
bityiik bir safdillik ve hayal mahsulii miibalagalarla anlatmaktan ibaret bulunan
(3) geleneksel tarih telakkisinden bir baska ménasi mevcuttur. Nitekim Ibn
Haldun bu durumu Mukaddime’nin hemen bagmnda yer alan su ibare ile agike¢a ifa-
de -etmektedir:

“Bununla birlikte, icten bakﬂd}gmda tarihin bir baska anlami vardir.
O, gergek iizerinde diisiinmek ve ona agilimaya, olaylarm sebepleri ve
mengelerini ince bir tarzda aciklamaya ve onlarin nigin ve nasilmi
temelinden anlamaya caligmaktan ibarettir.” (4).

Boylece, bir takim ilkeler ve sebeplerm yorumlanmasina 1ht1yag: gbsteren
tarihin hedefi hakikatin arastirlmasi olmaktadir. Tarihin hakikat aragtirmast ise,

(1) ZF. Findikolgu, a.ge., C. II, s. 75-76.
(2) Mukaddime (W.M.) C.'I, s. 69.

(3) Bu konuyla ilgili drnekler ve Ibn Haldun’un onlar tenkidi icin bk.: a.e., C. I, s. 5-51.
(¢) Mukaddim&(W.M.) C. I, s. 5.
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insan toplumunun fenomenlerini agiklamaktan ibaret olmaktadir. Her zaman ve
her yerde ortak olan genel ve kiilli sartlara gore bir devrin 6zel vak’alarini ele almak
durumunda olan tarih, sadece gercek-olaylarla degil, ayn1 zamanda onlarm ger-
¢eklesmesini gerektiren sartlar: da incelemek zorundadr. Kisacas: insan toplumu
biitiinii ile ele almmaldir (1). Boyle olunca artik tarih kokiinii felsefeden almakta
olup, onun dallarindan biri sayilmak 18zim gelir (2). Esasen bu sekilde anlasilan
bir tarih ilmi yeni bir ilimdir, Nitekim Ibn Haldun: ' :

“Bu, 4deta yeni ve tamamen orijinal bir bilimdir. Ben bu konuyu bu sekilde
ele alan bir kimseye asla rastlamadim.” (3) "Bahis konusu olan, spesifik bir
mevzua sahip bulunan bagimsiz bir bilimdir ve onun konusu beser medeniyeti-(el-
umrén el-begerd) ve insan toplumu (el-ictima’ el-insani) dur... Bizim burada ele al-
digimiz husus, biiyiik bir oriijinallige sahip ve son derecede faydah yeni bir anlayis-
tr.” (4)

demek suretiyle eserindeki orijinalligi ortaya koymakta ve yeni bir bilimin te-
mellerini arttifmi acikga ifade etmektedir. Pek tabiidir ki, her seyden Once kendi
- dévri ve ceresinin sartlar: ile sartlanmis olup, devrindeki isim yetersizligi sebebiyle
tarih diye adlandirdift bu “yeni bilim” ise toplumu bir vakia olarak géren ve onu
miisbet bir'tarzda, hadiselerin do‘gusu ve gelismesinde etkili olan faktérlerden
hareketle ele alip agiklamaya ¢alisan “ansiklopedik egilimli bir genel sosyoloji”
- den baska bir sey degildir (5). Hattd bunun da &tesinde, sosyoloji ile kaynasan
bir tarih, bir beser! ilimler ansiklopedisi ve belki de C. Levi-Strauss’in anladif1
anlamda, biitiin tarih ve cofrafya ile insan bilimi yani «antropoloji” dir (6).

Devrine gére oldukea ileri goriiglere, ilim ve metot anlayigina sahip bulunan
ibn Haldun, modern tarihi tenkidin kurucusu olarak bilinen Rénesans’in Avru-
pa’li hiimanistleri (Lorenzo Valla’nin 1140 taki Declamatio’su ile) nden de yarim

- asir bir ilerilige sahitir (7). Mukaddime’nin birinci béliimiinde agiklanan bu metot,
vakialarm degerleri ve gecerliliklerini tartarak, onlarin gergekliklerini agifa cikar-
maktan ibaret bulunan bir elestirme y&nteminden ibarettir. Ibn Haldun’a gére, .
hadiseleri nakil ve anlama hususunda insanda tabif olarak mevcut bulunan ve 6zel
bir dikkat ve gayret gostermedikce kacimilmasi imkansiz olan yanilmalara olan egi-
lim greekte yedi sebepten ileri gelmektedir (8). Bunlardan birincisi tarafgir zihniyet

(1) Krs. H.Z. Ulken, Islam Felsfesi, Istanbul, 1967, s. 230.

() Krs. Mukaddime (W.M.) C. I, s. 5. i

(3) ae., C I, s. 75_.

4) a.ge, C. 1, s. 76.

(5) \2 Monteil, a.g.y., s. XX-XXI.

(6) Krs.: C. Merig, a.g.e., s. 139; G. Labica, a.g.e., s. 34-35 te dipnotu No: 62.
() Krs.: W. Monteil, a.g.y, s. XXIIL. ’

(8) Bk.: Mukaddime (W.M.} C. 1, s. 69-71.
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(teseyyu’)tir. Gergekte sosyal psikoloji ile aldkali olan bu durum kisilerin, gevre-
nin, ait olduklari yada mensubu bulunduklan ziimre, grup, firka, mezhep veya
toplulugun telkinleri altinda kalarak basiretlerinin baglanmas: neticesi, o gevre,
ziimre, grup, firka, mezhep ya da toplulugun menfaatleri yahut telakkileri dogiul-
tusunda olaylar: farkinda olmaksizin anlamalar ve takdir etmelerinden ibarettir.
Ikincisi, kaynaklara kériikoriine duyulan itimat, onlar1 higbir tenkit siizgecinden
gecirmeksizin olduklar: gibi dogru olarak zan ve kabul etmektir. Ugiinciisii, bir o-
layin dellet.ettigi ve onun altinda veya onunla kasdolunan gergek ‘maniyi anla-
yamamaktir. Dordiinciisii, kendi sahsma duyulan agi itimat dolayisiyla, ger-

gege sadece kendisinin sahip bulundugu kanaatidir. Besincisi, bir takim tahriflere

maruz kalan gergegi anlamak iizere onu kendi sartlar igerisinde degerlendirmenin
liizimunu ihmal etmektir. Altincisy, sirf bagstaki biiyiiklere yaranmak iizere, olaylar:
olduklar1 gibi nakletmek yerine onlarin bekledikleri ve istedikleri istikammete
carpitmak suretiyle ve biiyiiklere asir1 6vgiiler diizerek anlatmak, ninayet yedincisi

‘, Ibn Haldun’un yeni bilim anlayist yéniinde siiphesiz en &nemlisi oldugunu beyan

ettigi, medeniyetin (umrén) tabii karakterlerini ve ahvalini bilmemekten ibarettir.
Zira, yeryiizinde mevcut bulunan veya viicud bulan her hadisenin kendine

.. mahsus bir hususiyeti, tabiat: ve ahvali mevcuttur. Bu bakimdan meseld ilkel (be-

devi)- bir topluma ait olan bir durum ve gartlarda meydana gelen bir olayla ilgili
bir haberi, o toplumun sartlarl iyi bilindigi siirece, durum ve gartlart ondan ¢ok
daha farkli olan medeni bir topluma atfetmek veya izife etmek miimkiin degildir.
Gegmis ve hal birbirlerine ¢ok benzerler. Ancak bu sathi ve aldatic analoji yeterli
degildir. Zira, hal gegmisten birgok seyleri saklayarak ondan ayrilir. Sartlarin (ah-
val) degismesi (tebeddiil) hesaba katilmalidir. Aksi takdirde yanilma mutlak olur.

’ _ Insan kurumlar1 agir agir fakat siirekli bir degismeye maruzdurlar. Iste, yanilmanin

temel sebeplerinden biri toplumlarin durum ve sartlarinda zamanla ortaya ¢ikan de-
gismeleri ihmal etmekten ileri gelmektedir (1). Béylece Ibn Haldun’un diisiince
sinde,sosyoloji biliminin isim babast olan ve onun kurucusu olarak bilnen A.
Comte’un ““dinamik sosyal” adim vrdigi, toplumu hareket halinde inceleyerek
onun gelisme kanunlarim bulmaya calismaktan ibaret olup, bugiiniin modern sos-
yologlarinin “sosyal degisme’ (social changes) terimi ile ifade etmeyi daha uygun
gordiikleri ve iizerinde 6nemle durduklar: toplumsal degisikliklerin sosyal ve sosyo-

lojik degerine layik oldufu 6nemin verilmesinin ihmal edilmedigi goriilmektedir.

b) Ahval (cevre) kavram

Biitiin bunlér ise, diisiiniiriimiiziin bilim anlayisi ve metodolojisi icerisinde “cev- _
re” faktoriiniin sahip bulundugu ehemmiyeti gstermektedir. Bahis konusu olan bu
cevre hem tabii ve fiziki ve hem de sosyal bir cevredir. Ibn Haldun sosyolojisi

~igerisinde gevre faktdriiniin o kadar 6nemli bir yeri buluqmaktadrr ki O bu durumu,

(1) Mukaddime .M.) c. I, s. 52-53.
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‘insan ahigskanlklarinin (ava’id) cocugudur” (1), “aliskanhik ikinci bir tabiattir”,
" “insanoglu 6grenen bir cahildir” (2), “ebeveynleri tarafindan yetistiriimeyen insani
zaman egitir” (3), “iginde yasadigi cevre (ahval) insanm tabiatnin yerini alir”,
«adetler insan tabiatin1 ve karakterini belirlerler” (4) gibi veciz ifadelerle vurgula-
makta ve hattd insan ruhunun dogugta iyi veya kotii her etkiyi alabilcek ve kabul
edebilecek bir durumda oldgunu ifade ederek, bu konuda Aristo’dan beri siire-
gelmekte olup, daha sonra Leipniz ve Locke gibi tecriibecilerde devam edecek olan -
ve insan ruhunu balmumuna veya bos bir levhaya (tablerase) benzeten anlayisa sa-
hip oldugu goriilmekte. Nitekim Ibn Haldun bu hususta Hz. Peygamber’in ("Her
cocuk (Islam) fitrat: iizerine dogar, sonradan anast babasi onu yahudi, hiristiyan
veya meciisi yaparlar” seklindeki hadisini zikrederek dinde dahi gevre faktdriiniin
Snemini belirtmektedir (5). '

¢) Ictimi (Toplum) kavramr

Ibn Haldun gevreyi “ahval” terimi ile ifade etmekte ve bununla her seyden

Once sosyal ¢evreyi kasdetmektedir. Clinkii ibn Haldun’a gére insan toplumsal
_ bir varlik olup, toplum hayat: zorunludur. Aristo’nun meshur ve veciz “Anthropos
Zoon Politikon” (insan sosyal bir variktir) s6ziinde ifadesini bulan ve basgta Fa-
rabi, Ibn Sina, Gazali ve Ibn Riisd gibi bityiik isldm filozoflar1 olmak iizere ge-
nellikle Islam felsefesinde ve diisiince tarihinde yaygin bir tema olarak goriilen ve
insamn toplumsal 6zelligini vurgulayan anlayis ibn Haldun’da “insan toplum ha-
linde yasamak iizere yaratilmistir™ (6), “insan, tabiati icab: sosyal (medeni) dir”
(7) sekillerinde ifadesini bulmakta ve bdylece “toplum’ (el-ictima) terimi o’nun dii-
siincesinin anahtar kavramlarindan biri olarak karsimiza ¢rkmaktadir. Nitekim Ibn
Haldun’a gore “umrin” (medeniyet) terimi de ayni seyi ifade etmektedir (8). Ciinkii
Allah, insam gidasiz yasayamiyacak bir surette yaratmistir ve iistelik insan tek
basma bu ihiyaglarim karsilayacak durumda degildir. Bir kisim Islam filozof,
mutasavvvif ve miitefekkirlerinde yer alan ve tek basina yasay:s, inziva ve infiradin
temel oldugunu, toplum halinde yasayisin ise arizi bir durumdan ibaret bulundu-
- Bunu savunan ve daha sonra degisik bir diisiinceden hareketle Daniel Defoe (1660-
1731) nin meshur Robinson Cruzoe’sinde iglenecek olan, Ibn Tufeylin (1106-
'1184) Hayy b. Yakzan isimli meshur felsefi romaninda gayet ustalikh bir se-

(1) ae., C. 1, 5. 250. !

(2) a.e, C. I, s. 882.

(3) a.e.,, C. II, s. 880.

4) a.e., C. 1, s. 275.

(5) ae., C. I, 5. 246,

(6) Mukaddime, (W.M.) C. 1, s. 84.
(7) aym yer. '

(8) aym yer.
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kildé miidafaa edilen gériis, Ibn Haldun’un toplum halinde yasayist temel alan
anlayigt ile ters diismektedir. Realist Ibn Haldun, ancak spekiilatif bir tarzda ro-
manlarda,kaleme alinmigs ve islenmis olan diisiince ve goriigleré itibar etmemekte
ve diiglince sistemini vakiadan hareket ederek, fiilen viicid bulmus olan toplum™
hayatin1” temel almak suretiyle kurmaktadir. clinkii insanlar toplum halinde
yagtyorlar ve toplum hayat: zaruridir. Bu zaruret, insamn hayatmin idamesi mesele-
sinden kaynaklanan bir mecburiyettir. Gidasiz yasiyamiyacak ve iistelik muhtag

“oldugu giday: tek bagina sagliyamiyacak bir bigimde varatilmis bulunan insan,

ihtiyact olan bu giday: elde edebilmek igin yakmnlartyla dayanmisma. - halinde
olmahdir. Savunma igin de durum aymdir. Hayvanlar insanlardan daha giicli
yaratilmislardir. Allah her hayvana bir miidafaa organi vermistir. insana da diisiin-

“ce (el-fikr) ve el (el-yed) verilmistir. Diisiince yardmmiyla insan pek ¢ok san’atlar

ve marifetleri icra edebilir ve kendini savunup, hayatin1 ve neslini idame ettirebilir.
Aksi halde insan cinsi (nev’iil-beser) diinyadan silinip giderdi. ilimler ve san’at-
lar insan1 hayvandan ayiran 6zelliklerdir. Sildh ve gida tesaniitle elde edilebilir.

'O halde sosyal hayat insanlik i igin kacmilmazdir. Sosyal hayat olmaksizin insanin
-varhifim emniyet altma almasi miimkiin degildir. Neslin devam i¢in toplum hayatt
‘kagmilmaz bir zarurettir. Aksi halde, insamn Allah’m yeryiiziindeki halifesi ola-

rak ilahi plani gerceklestirmesi ve yeryiiziinii imar etmesi ('timar) miimkiin ol-
maz diyen Ibn Haldun (1), béylece Kur’an-1 Kerim’de insanin Allah’in yeryuzunde
halifesi olarak yaratildig1 ve bir emanetle yiiklii olup, buna gére Tanr’nin emir ve
yasaklarina uygun bir bicimde diinyay1 imar etmesi gerektigini belirten ayetlere,
(2) imada bulunmak suretiyle diisiince sistemini Kur’ani bir mesnede oturtmaya
calismaktadir.

d) Umran Kavram ve Cesitleri.

Hasili toplum hayat: insan igin tabii ve kagmilmazdir. Nitekim “yeni bilim”
in konusunu olusturan .“umrin” (medeniyet): doguran sey de birlikte yasayistan ~

bagka bir sey degildir (3). Béylece, Ibn Haldun’un diisiincesine temel teskil eden bir

baska kavram olan “umrin” terimine gelmls olmaktayiz. Zira Mukaddime bastan
sona umrinin tezahiirlerinin objektif incelenmesi olarak karimiza g¢ikmaktadir.
Nitekim Mukaddime miiellifi de, son derece orijinal olan ve iistelik gerek “man-
tik” m bir dali.olup belli bir goriisii kelimeler yardimi ile cumhura kabul ettirmeye
¢alisan “hitabet” ile gerekse ahlak ve hikmetin icablarina uygun olarak bir aile
veya siteyi (medine) yonetme san’atindan ibaret bulunan “siyaset-i medenlyyye

ile bir aldkas: bulunmayan yeni bilimin konusunu insanin sosyal durumunun yani
“umrén el—b‘eseri” nin incelenmesi tegkil etmektedir (4) derken bu durumu agikca

(]) Krs.: Mukaddime (WM), C. I, s. 85-87.
(2) Bk.: Bakara, 30; En’am, 165; Ahzab, 72; Duhan, 38, 39; Lokman, 20; Casxye 12, 13 Nahl,
12,14,15,18; Araf, 31; Kasas; 73,77; Cuma, 10; Neml 86. :

_(3) Krs.: Mukaddime (W.M.) C. I, s. 87.

4 Krs.: ae., C~I,.s. 75.
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beyan-etmektedir. Bu anlamda yeni bilim “ilm *iil umran” olarak, daha dogrusu.
“iim-i tabiat-1 umrin” olarak kar’glmlzagkmakta,zira umrénin tabiatina. iligkin
ozelliklerinin bilinmemesi bilginleri yanhs sonuglara siiriiklemektedir (1).

Umran kelimesi ’A.M.R. (~ ) kékiinden gelme'kte' olup, bu da liigatte bir
yerde meskun olmak, oturmak, birisiyle sik¢a gériismek, toprag: islemek, evin ih-
tiyag:lanm saglamak, mutlu kilmak, imar etmek, mamur hale getirmek, miilkii ida-
re etmek, malm artmasi, Smriinil uzatmak, uzun 6miirlii olmak... gibi anlamlara
gelmektedir. Biitiin bu manalar ise, umran kelimesinin kapsamimna, bir yandan mes-
kiin olan toprak, 6te yandan da, her tiirlii Robinsonvari yasaylsm kargit1 olan
bir toplumsallifin (sociabilite) veya hem belli bir iilkenin ve hem de orada.ya-
sayan halki, yani hem cografi ve hem de sosyolojik ve demografik anlamlarmn
dahil olduklarini géstermektedirler (2). Istilah manasi ile umréna gelince, o, ma-
murluk, bayindirhk, baymdirlasma, mutluluk, refah ve saadet, ilerleme ve niha-
yet medeniyeti ifade etmektedir. Z.K. Ugan’a gére Ibn Haldun umrén ile “cemiyet-
ler halinde birbiriyle yardimlasarak insanlarm diinyayi imar ve yasayislar! icin ge-
reken gecinme vasita, esbab ve aletlerini hazirlamalar1” (3) m1 kasdetmektedir. C.
Merig’e gbre ise “umrin genis manAsiyla medineyet yani bir kavmin yaptiklari
ve yarattiklarinin biitiinii, ictimai ve dinl diizen, 4detler ve inanclar™ (4) 1 ifade.
etmektedir, ki biitiin bunlar sosyolojik mani ile dogrudan dogruya aldkahdirlar.
Nitekim {bn Haldun da Mukaddime’sinde yeni bilimin konusunun insan toplumu,-
nun (el-i¢tima el-begeri) yani umrdnin incelenmesi oldugunu beyan ederken (5)
bu kelimenin igerdigi toplumsallig1 yéni sosyolojik anlami agrkea ifade etmektedir.
Ayni sekilde, el-umrn el-beseriyi incelemeye baglarken O, ise ilkin insanin top-
lumsalligimi belirtererk baslamakta ve hemen akabinde “umran kelimesi de aym
seyi ifade eder” (6) diYerek bu durumu vurgulamaktadir. Buna gdre umrin, belli
bir toplumun sosyal olaylarinin tamamin: ifade eden medeniyet (civilisation) ma-
nésma gelmekte, hattd E. Tylor’la birlikte medeniyetle kiiltiir arasmda bir ayirim
gbzetilmedigi ve genis anlamiyla “bilgi, inanc, san’at, ahlak hukuk, &rf ve adet-
ler ve insanin toplumun bir iiyesi olarak elde ettigi yeteneklerden olugan biitiin”
seklinde tarif edildigi zaman (7), umrén kelimesi kiiltiirle de aym seyi ifade eder ol-
maktadir.

ibn Haldun’a ‘g(’ife, bu sekilde anlagilan el’-umrén el-beseri’nin yani toplumun
yahut kiiltiir veya medeniyetin iki merhalesi ya da tezaharii bulunmaktadir: Bedevi-

- . () ae., s. 74-75.

(2) Krs.: G. Labica,.a.g.e., s. 35-36.

" (3) ZX. Ugan, a.g.y., 5 X

‘4) C. Merig, a.g.e., s. 137.

(5) Mukaddime (W.M.) C. I, s. 74-75.

6) ae., C. I, s. 85. '

(7) EB. Tylor, Primitive Culture, Londra, 1871, c-1, s. 1,
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lik (el-umran el-bedevi) ve Hazarilik (el-umrén el-hazari). H.Z. Ulken.bunlart géce-
be hayat ve yerli hayat geklinde ifade etmektedir (1). Hemen isaret etmek gerekir
ki, sosyolojik yorumlarim her seyden 6nce “kucaginda yasadifi toplumun ig
yapisindan” (2) esinlenerek yapan ibn Haldun, umranin iki merhalesi olarak ayirt
ettigi bu iki farkli sosyal hayat sekline de siiphesiz yine her seyden &nce bizzat iginde
yasadif: XIV. yiizyl Kuzey ‘Afrika toplumlarini gdzleyerek varmaktadir.
- 1) Bedevi Umrén

Bedevi umran (el-umrdn el-bedevi), bedevilik yani badiye hayati, ne ¢l ha-
yatint ve ne de kSy veya kir hayatini ifade etmekte belki de bunlarin hepsini iger-
mekte, bedevilerin oturdugu ve dolastig1 her bolgeyi, gbcebelikten yarr gocebelife
ve hattd kismen gocebe koylii hayatma kadar her durumu igine almaktadir. Her

haliikdrda, C. Meri¢’in ifade ettigi iizere bu terimin bagka dillerde tam bir kargi-
hgina rastlanmamaktadir (3).

2) Hazari Umrin

' . Hazari umréna gelince (el-umrén el-hazari), o da sehir hayatma veya yerlesik
hayata karsibk olmaktadir. Hazariligin de kendi iginde déreceleri mevcuttur vebu
durum, belli bir yerde karar kilmis basit bir hayat derecesinden, bu tiir bir sosyal
* hayatin her tiirlii kiiltiirel, ekonomik, sosyal, siyasf, v.s. gelisme imkénlarimi bilkuv-
ve yahut bilfiil i¢indé bulundurabilecek tarzda genis bir jelpazenin kanatlarini
olusturan devreler eklinde kendini gosterebilir. Gogebeler yerlilerden daha cesur,
iyilige 6tekilerden daha kabiliyetli ve daha zekidirler. Giinkii yerlesik hayat ve sehir
hayat1 halki rahat ve gevseklife iter, cesareti sondiiriir, hurs ve diisiikliikleri kG-
riikler ve béylece adetlerin bozulmasina yol agar. Ote yandan yerlesik hayat ileri
derecede bir is boliimiinii de beraberinde getirir. '

e) Asabiyet kavramm ve gesitleri

Kavmin ve nesillerin (ecyal) hayatinda gézlenen bu farkli durumlar onlarin
hayat tarzindan ileri gelmektedir. Onlarin toplumsalligi, bu amagla isbirligi (ta’-
avviin) yapmalarindan baska bir sey degildir. Her toplumun kaderi zorunlu ola-
rak bedevilikten hazarilige uzanmaktadir. Badiye ile medine arasinda miinavebe
ile rakseden sosyal hayatin bu inkisafinin muharrik kuvveti asabiyet (el-asabiyye)
tir. Bu terimle Ibn Haldun sosyolojisinin anahtar kavramlarindan birine daha eris-
mis bulunuyoruz. ‘

Denebilir ki, A. Comte’ta bir toplumu yapan ve yasatan temel unsurlar ve
onlarin birbirleriyle miinasebetlerini ifade eden “statik sosyal” ne ise Ibn Hal-

(1) H.Z. Ulken, age. s. 232.
(2) C. Merig, a.ge., 5. 153. . R
) C. Merig, ape.




dun’da da “umrén” aym seyi ifade ettigi gibi, ayn: sekilde birincisinde toplumla-
rin gelisim ve degisim siirecini ifade eden ““dinamik sosyal” e karsilik olarak ikinci-
sinde ‘asabiyet” terimi yer almaktadir (1).

Gergekte, asabiye terimi, Ibn Haldun diisiincesi ile ilgili olarak iizerinde en
¢ok durulan ve gesitli tartismadlara yol acan ana kavramlardan biridir. Italyan miis-
tesriki Gabrielli, asabiyetle kasdedilen man4 hususunda Ibn Haldun’un pek sarih
olmadigini ifade etmektedir (2). Ona gore Ibn Haldun bu terimle bazan neseb asa-
biyetini kasdetmektedir. Esasen “asabe’ kelimesi araplar, arasinda baba cihetin-
den akrabalari tesmiye etmek igin kullaniimaktadir. Araplar arasmda Islamiyet-
ten Onceki donemde kelime bir kimsenin nesebini yahut daha genel anlamda kabi-

lesini hakli haksiz hemen her meselede savunmasi gerektigi ve kabile mensuplari-
nin bu hususta birlesmelerini ifade etmekteydi (3). Buna goére asabiyet baba ta-
rafindan kan akrabast olanlarin tabii ve uzvi beraberligini anlatmaktadir. Bu-
nunla birlikte, Gabrielli’ye gére ibn Haldun bu terimle bazan devletin viich-
dunu, bazan dini bagliligt ve bazan da Islamhktaki hilafet kudretini kasdetmek-_
tedir. De Slane’in “esprit de corps”, Van Kramer’in “Gemeinsinn”, Rosenthal’in
“group feeling” ve W.Montei ’in yerine gére “esprit tribal”, “esprit de clan™,
“esprit de corps™, “tribalisme’’, “consanguinite” “lien du sang” gibi terimlerle
ifade ettigi asabiyeti M. Mehdi “sosyal dayanisma’,, “toplumsal iltisak” (cohesion)
“askeri ruh”, “grup dayanigsmasi”, “dayanisma duygusu’ gibi manilarda anla-
makta olup. Ibn Halduncu Tiirk tarihgileri bunu “asabiyet”, “asabiyet-i kavmiye”
ve “cinsiyet” gibi tabirlerle ifade etmiglerdir. H. Topguoglu’hun (4) tesaniit bagi,
sosyal irtibat bagi, toplumsallik (sociabilite) sekillerinde ifade ettigi asabiyeti H.
Z. Ulken (5) dayanisma olarak almaktadir. Herhalde, Z.F. Findikoglu'na gére
_ Ibn Haldun asabiyet konusunda her tiirlii dagimikliktan uzaktir ve o bununla, ne-
seb baglarmm giiglii oldugu yerde neseb asabiyetini, bxaska yerlerde ise dini, hissi
ve mefkurevi olan sebep asabiyetini kasdetmekiedir (6). Zira, sila-i rahm insanlarda
tabii oldugundan, ayni nesilden gelenlerin bir araya toplanarak bir kuvvet, kudret »
ve istiinlitk sahibi olmalar ve bir ideal etrafinda toplanmalar neticesi asabiyet -
ortaya cikabilecegi gibi, diismanlarmn saldiisindan korunmak, saldirilar1 def et-
mek, servet kazanmak ve istildlar, v.s. i¢in de kisilerin bir araya gelmeleri veya
sticlii bir kabilenin tekileri kendi yonetimi altinda toplamas: suretiyle de asa-
biyet tesekkiil edebilir (7). Bir kimse dogumla asabiyet elde edebilecegi gibi, sa-
vunma, sifinma, himaye, uzun egzersiz, egitim siit verme ve nihayet hayat ve 6lii-

(1) Kr5.: G. Labica, a.g.e, s. 38.

(2) Zikreden Z.F. Findikoglu, a.g.e., C. II, s. 101-102.

(3) A. Ates, ”Asabe™ maddesi, Islam Ausxklopedxsx C. I, s. 663.

" (4) H. Topguoglu, Hukuk Sosyolojisi Dersleri, Ankara, HF Yay., 1963, s. 346-347.
(5) H.Z. Ulken, a.ge., s. 234.

(6) Z. F. Findikoglu, a.g.e., c. 11, s. 102. J

(7) Mukaddime (W.M.) C. I, s. 254-258, 5. 276-278.
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miin baska hal ve sartlan ile de asabiyetini kazanabilir. Buna gére asabiyet, en
dar gekli ile aile. veya kabile icerisindeki kan bagmdan, kabileler ve nesiller arasmn-
daki en genig uzvi baghlia kadar uzanmakta ve hatti herhangi bir kabile veya
nesebe sonradan gesitli yollarla katilanlar: (mevali gibi), siyasi bir bag dolayis: ile
birbirlerine baglananlart ve nihayet meseld biitiin miisliianlar1 kucaklayan “is-

. 1Am iimmeti” teriminde oldugu gibi manevi dini bir bagla birbirlerine bagl bulu-

nanlar1 da kapsamaktadir. Nitekim asabiyet, Mukaddime’nin ikinci boliimiinde -
gogebelerdeki kan bagi olarak incelenmekte olup, iiglincli boliimde iktidar ve
devletin temeli olarak; dorduncu -boliimde ise sehlrlerm sosyal bag olarak ele

) almmaktadir (1)

Sosyal bunyenm adeta cimentosu yada onu ayakta tutan bereketli bir enerj: :
kaynagi olan asabiyet, boylece Ibn Haldun’un diigiincesine gore tar1h1~sosyal
hadiselerin olusumunda mithim rol oynayan temel amillerden biri olmaktadir.
Insanlarin birlikte oturmalarindan devlet ve hiikiimdarlik dogdugu gibi, “mitlk”
yani iktidarin tesisi ve ayakta tutulmasmnda rol oynayan temel faktér asabiyet ol-
makta, bu enerjmm dman:uzmlm kaybederek sOnmesi hahnde ise miilk de ¢ok-
mektedir. . : .

Béylece,buraya kadar- anlatilanlarla, Ibn Haldun’un diisiincesine temel teskil
eden kavramlarin bir degerlendirilmesine calislmugtir. Bu -‘kisa degerlendirme,
mittefekkirimizin diisincesinde toplum (el-ictima) ve toplu halde yasayisin teza-
hiirinden ibaret bulunan umrin ve bunun merhaleleri olan bedevilik ve hazeriligin
bityitk -bir yeri bulinan anahtar kavramlar olduklarini; bedevi halklarla hazeriler
arasmdaki miicadele siiriip giderken, birinden Gtekine gegiste rol oynayan, daha

" dogrusu umrénin gelisim siirecinin ritmini diizenleyen dinamik giiciin ise asabiyet

‘kavrami ile ifade edildigini bize gOstermigstir. Bu temel kavramlarm hiye:arsisini
G. Labica bir agaca benzeterek sematize etmektedir ki buna gore badiye, toplum -

. (el-ictima) yada daha dofru bir deyimle umrin agacimn k&klerini, mulk ve ha-

daret govdesini, maisetler (maias) dallaring, ilimler yaprak ve meyvelenm, asabiyet
de 6z suyunu tesil etmektedir (2). Nitekim, evrensel tarihin ana hatlarim ¢izmek
‘iddiasinda olan Mukaddime bastanbasa bu durumu goz oniine serme ve agikla-

maya calisma tesebbiisii olarak gozitkmektedir.

Boyle olunca, acaba dinin bu toplum agacindaki yeri ne olabilir ? Kanaatimiz- .
ce, aragtirmamizin bundan sonraki béliimlerinde Ibn Haldun un bu soruya verdigi

" cevabl gdz Oniine sermeye g¢aligirken, ayni zamanda onun Mukaddime’sinde

w

taslak halinde ortaya koydugu din ‘sosyolojisini de ana hatlariyla gdstermis olq~
cagiz. :

(1) Krs.: B2 Ulken, a.ge., s. 234.



V1. Mukaddime’de Statik ve Striiktiirel Din Sosyolojiéi - .
a) Din Ve Umrén o

Yukarida ibn Haldun’un sosyal. bilimleri ansﬂdopedﬂ( bir tarzda “yeni bi-
* limin kucagmda toplamaya calisan bir genel sosyolojinin esaslarmt ortaya koy- -
dugunu ifade etmistik. Konumuz bakimindan dikkate deger olan husus, onun, -
daha sonraki ansiklopedik sosyolojinin temsilcileri ve hattd giiniimiiziin modern
" sosyologlar1 gibi hareket ederek, yeni bilimin konusu igerisine dinin incelenmesini
dahil etmeyi de ihmal etmemis olmasidir. Nitekim béyle hareket etmekle Ibn
Haldun gergek bir din soyolojisi onciisii oldugunu gdstermektedir. Gergekten de
diigiintirimiiz Mukaddime sinde soyle demektedir:

“Higbir seyi unutmadifimi sanirim. Ne wklarin ve hanedanlarin
baglangicl, ne eski milletlerin hemzaman oluslar: (te’asur), ne geg-
miste ve dini tesekkiiller, iimmetler ve cemaatler icerisinde ortaya
cikan degisikligin nedenleri, ne saltanatlar, dinler, sehirler ve koyler,
giicliiler ve zayiflar, kalabaliklar ve azinliklar, ilimler ve san’atlar,
- kazanglar ve kayiplar, degismis genel sartlar, yerlegik hayat ve gécebe
hayati, gegmis ve gelecek olaylar, umrénla ilgili her sey. Noksansiz
oldugumu ve deliller ve sebepleri giizelce agikladigimi sanirim® (1).

Boylece, goriildiigii gibi dini ve dini cemaatlar: insan toplumu yada sosyal hayati-
nm yahutta diigiiniiriimiizin terimi ile “umrn” i Gnemli tezahiirlerinden biri
olarak goren Ibn Haldun, sosyal olaylar olarak dinlerin, dini cemaatler, toplu-
luklar ve olaylarmn toplum hayat: igerisindeki tezahiirlerini, yeri ve roliinii ve
bu hususlarda ortaya cikan degisiklikleri incelemeyi ihmal etmemekte, hattd
delliller getirerek sebeplerini agiklayacagini beyan etmektedir. Aym sekilde O, (ta-
* rihigi), , o
“Saltanatlar ve dinlerin mengeinin ve aynm zamanda onlarin dogusu-
na neden olan sebeplerin've kurulusuna katkida bulunanlarn tari-
hinin gergegini bilmek zorundadir” (2).

derken de aymi hususu dile getirmektedir.

Hatta Ibn Haldun’a gére, bu olaylar statik bir tarzda siiriip- giden olaylar
olarak degil, ayn1 zamanda dinamik bir gozle, onlarm ugradiklan de§ismeleri he-
saba katarak incelemek gerekir (3). Bunun gibi gerek tabii ve gerekse manevi ha-
diseleri sadece ortaya cikardiklari neticeler yoniinden: degil, ayn1 zamanda arag-
lari itibariyle incelemek gerekmektedir (4). Iste bu sekildedir ki, meseld peygam-
berlik hadisesini bir umrén olay: olarak ele almak icab etmektedir (5).

(1) Mukaddime (W.M.) C. I, s. 11.
@ ae, C. I s 52, ’
@3) a.e., C. 1, 5. 52-63.

@ ae., C. 1, s 76

() ae, C. I, s 77.
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* Insanm, 6teki canli varliklardan ve bilhassa hayvanlardan tefekkiir giiciiniin
firiinit olan ilim ve san’atlara sahip bulunmak, bir “hikim” e (el-hilkm el-vAzi)
ve saglam bir otoriteye ihtiya¢ duymak, ilahi bir itiligle yasamak ve hayatm devam
ettirmek ihtiyaci ile gayret gbstermek ve mihayet umrina sahip olmak bakimla-
‘rindan ayrildigim belirten ibn Haldun (1), buna gére kitabinialt: boliime ayirdi-
"gml ifade etmekte ve beserl umrénin tiirlii tezahiirlerini inceledifi bu- eserinde,
toplum hayatinin 6nemli tezahiirlerinden biri olan dini cemaatlari 6zellikle &teki
umrén olaylar ile iliskileri perspektifinden degerlendirmeye zen géstermektedir.

Bununla birlikte Ibn Haldun, ele alinan konularin umrinin tabiatinin néti-
celeri olarak tartisilacagim ifade etmektedir. Zira, diisiiniiriimiize gore, her ola-
yin kendi zatina ve ayni zamanda ona refakat eden sartlara mahsus olan bir tabii
karakteri bulunmaktadir (2). B&yle olunca, XTV. yiizyilin bu rasyonalist alimi ade- -
ta kendi devrinde oldukga gegerli olan teolojik illiyet anlayisinin yerine, pozitivist
ve diinyevi bir illiyet teldkkisini getiriyor gibi goriinmektedir. Bu goriis hangi
&lgiiye kadar dogrudur ? Bu durumda, toplum hayat icerisinde dinin rolii mesele-
§i ne olmaktadir? Acaba Ibn Haldun, insan kiiltiir ve medeniyeti igerisinde dini
tamamen 6teki .sosyal, kiiltiirel, siyasi ve sosyo-ekonomik faktorlere bagimh, sira-
dan bir olay mu1 addetmektedir? Yoksa onu, toplum hayati ve dinamizminin, ken-
dine has bagimsizliga sahip miistesna bir unsuru, dinamik bir degisken olarak mi
ele almaktadir? Baska bir deyisle, Ibn Haldun’un diisiincesinde toplum hayati ice-
risinde dine ayrilan yer ve rol ve din ve toplum miinasebetleri nasil idrak olun-
maktadir? Acaba din, meseld Pozitivist sosyologlarin ve onlarmn yolundan giden
Franiz Sosyoloji Ekolii mensuplarmin &ne siirdiikleri gibi, baslangic akli olarak
izah edilebilen ve tamamen sosyal sartlardan hareketle agiklanmas: gereken, toplum
hayatinin- basit bir {iriiniinden mi ibarettir? Hattd, yoksa o, toplumda &zellikle
sosyo-ckonomik sartlarin basit bir fonksiyonu, bir golge olay nudir? Bu tiir so-
rular1 ¢ogaltmak miimkiindiir. Biitiin bunlara -cevaplar bulabilmek igin ise, ibn
Haldun'un diisiincesinde din ve toplum miinasebetlerinin ne sekilde anlasildigina
g6z atmamiz gerekecektir. Bu bakimdan, simdi de, Mukaddime’de dinle gesitli
gevre ve toplum olaylart arasmdaki iliskiler konusunu ele almak istiyoruz.

b Cografi Cevre ve Din
- Her ne kadar sosyolojik nazariyelerin tarihi ile ﬂglh eserlerde Ibn Haldun’un
adindan pek bahsedilmiyorsa da, gercekte Mukaddime’de sadece bir doktorinle il-
gili degil, fakat bir ok soyolojik doktrinle ilgili esasli ve énemli goriiglerin bulun-
dupu goriilmektedir. Gergekten de ibn Haldun’da meseld Organisist toplum na-
zariyesi ile ilgili 6nemli goriisler yer almaktadir. Buna gére, bedevi umran seviye- .
sindéki asiretlerde goriilen neseb asabiyetinden, medinedeki sebep asabiyetine geg-

(1) Mukaddime (W.M.) C. I, s. 81. -
(2) age, C. 1, 5, 314.
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fiié sonucu tesekkill eden devietin Smrii ile ferdin dmrii arasinda sik1 bir ayniyet
mevcuttur. Béylece tabil dmriinii yasayan bir devletin, tipki bir ferdin hayatinda
gozlendigi gibi bityiime, serpilmc' ve ¢Okils devreleri olmak iizere iigd6nemden geg-
mesi mukadder olmaktadir. Siyasi cemiyetin gegirecegi mukadder merhaleleri ay-
rica, zafer tavri, istibdat tavr, ferag tavri, miisalemet-tavr: ve israf tavr: olmak ii-
zere bes devreye ayiran diigiiniiriimiiz’ boylece, sosyolojide Spencer, Lilienfeld,
Schaeffle, vs. nin temsil ettikleri Organizmaci toplum anlayisina ¢ok benzeyen
bir nazariyenin esaslarini ortaya koymaktadir. Ayn1 sekilde bn Haldun’un meseld
Malthusten cok dnce demografik faktoriin sosyal olaylar iizerindeki etkisinden
s0z ttigi de bilinmektedir. Bunun gibi bagka sosyolojik nazariyelere 6nciilitk ma-
hiyetinde goriislere Mukaddime’de oldukga sik rastlanmaktadir. Bunumla bir-
likte, gesitli sosyolojik doktrinler arasindan, Ibn Haldun’un en yakin bulundugn
siiphesiz tabiat ve insan yahut cemiyet ve iklim miinasebeti tizerinde duran begerf
cografyacilarin ve aralarinda Montesquieu, Ratzel, le Play, E. Demolins, E. Hun-
tington, v.s. nin bulundugu cografyaci sosyologlarin mensubu olduklari cografya
ekoliidiir. Gergekten de Ibn Haldun’da Batlamyus sistemi istikametinde bir cog-
rafyaciik bulunmakta olup, onun bu konudaki gériisleri “Yedi Iklim Telakkisi”
nde toplanmis bulunmaktadir. Konumuz bakimmdan dikkate deger olan husus,
ibn Haldun’un cografi cevre ile sosyal olaylar arasindaki iliskilerle ilgili analizlerine
dini olaylarla tabii ve cografi olaylar arasindaki miinesebetlere miiteallik tahlil-
lerini de dahil etmis olmasidir. Boylece Ibn Haldun, “Kanunlarin Ruhu” (L’
Esprit des Lois) yazar1 Montesquieu’den (1) ¢ok Once cografi ¢evre ve din arasin-
daki iligkilerin soyolojik analizini baglatmis olmaktadir.

" Her geyden Once kendi devri ve gevresinin bilim anlayigiile sartlanmug olup,
heniiz daha Kopernik sisteminin bilim dlemine gelip yerlegmedigi bir dénemde
ibn Haldun, gerek Batlamyus sistemi ve gerekse ozellikle el-Idrisi gibi Isldm cog-
rafyacilarmdan edindigi bilgilerden yararlanarak, Tanri’nin insam oraya kendisine
halifelik etmek ve orasini imar etmek iizere yaratip gonderdigi ve baz1 kistmla-
rindan sulari gektigini belirttigi (2) diinyay yedi iklim bélgesine, daha dogrusu bu-
giiniin modern biliminde gecerli olan bir tabirle “’ekolojik gevre” ye ayirmaktadir
(3). Bir kere, diisiiniiriimiize gore, diinyanin giineye dogru 10 ve kuzeye dogru 64
derece uzayan bolgesi umrana elveriglidir. Bunlardan kuzeye dogru uzanan 64
derecelik alan, birbirinden cografi farklarla ayrilan yedi iklimden miitesekkildir.
Boylece, umrana elverigli bu yedi iklim bélgesi ekvatorla kuzey kutbu arasinda yan
yana siralanmaktadir. Ustelik bu yedi iklim bélgesinden her biri de ayrica farkli
umran sértlarml haiz on pargaya (ciiz) ayirdmaktadir ki, bu durumda diinya, muh-
telif cografi, kiiltiirel ve soyal sartlara sahip yetmis ekololojik gevreye boliinmiis

(1) Bk.: Montesquieu, Qeuvres Completes, Paris, Seuil, 1964, Livres: XIV-XVIII, ozellikle XVI.
(2) Mukaddime (W.M.) C. 1, 5. 90.
(3) Mukaddime (W.M.) C. 1, s. 91-92.
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' olmaktadir. Daha sonra ibn Haldun, bu yedi iklim bélgesi ve bunlarin her birine

dahil olan onar ciiziin cografi, antropolojik, v.b. &zelliklerini tasvire calismakta,
hattd onlarla ilgili bitki ve gida unsurlarma dayali bir ahlik nazariyesi kurmak-

tadir (1).

ibn Haldun’a gére, yedi iklimi: a) umrén ve i¢timai hayat i¢in elverighi iklimler,
b) umréna elverisli olmayan iklimler seklinde ikiye ayirmak ta miimkiindiir. Bu
ayirima gore, giineyde birinci ve kuzeyde yedinci iklim, havast umran igin elveris-
siz bolgelerdir. Ciinkii birincisi ok sicak, &tekisi ise gok soguktur. Bunlardan son-
ra elverigsizlik bakimindan giineyde ikinci ve kuzeyde altiner iklim bolgelen gel-
mektedirler. Mamafih bu bolgelerm giineyde iigiincii ve kuzeyde besinci iklim bol- '
gelerine bitisik kisimlart nisbeten umréna elverislidirler. Uc;uncu, dordiincii ve

“besinci iklim bélgleri ise umrén igin elverisli bolgeleri tegkil etmekte olup, bunlar-

dan 6zellikle Akdeniz sahillerini i%ine alan dérdiincii iklim bélgesi miistesna bir
berekete sahiptir. Oyle ki, Peygamberler de bu iklim bélgelerinden. ¢ikmuglardir.

Zira ibn Haldun’a gére Peygamberler ancak yaratihislar: ve ahlaklar y6niindenen .

miikemmel insanlar arasindan segilmekte olup, bu tiir faziletli insanlar da sadece

- bu bolgelerin iiriinleridirler. Tanr buiklimlerde yasayanlar hakkinda “siz insanlar

igin ‘6rnek ve hayirh bir kavim oldunuz” buyurmaktadir (2). Bu iklim bélgelerinin
ahalisinin bdyle yiiksek ve iistiin Szelliklerde yaratilmasimin sebebi, peygamberlerin
cagrisina icabet edebilmeleri icindir (3). Nitekim bu iklim bélgelerinde ilimler,
hiiner ve san’atlar, giizel yapilar ve giyimler, yiyecek maddeleri ve meyvelerle hay-
vanlar ve nihayet oralarda yasayan kigilerle, onlarin renk, ten, gehre ve hqtta
ahlak ve dinleri istiinliik ve itidalleri ile &teki iklim bolgelerinden temayiiz etmek-
tedirler- (4). Peygamberlik, dini cemaatler, saltanatlar, din ve seriatler, bilimler,
abideler,teknik, ince, zarif,giizel ve yiiksek san’at eserleri hep onlara mahsustur (5).

Biitiin bu anlatianlardan ¢ikan sonug ise su olmaktadm ki, ibn Haldun’a
nazaran, iklimle yada bizzat diisiiniiriimiiziin tabiri ile ’hava” ile sosyal hayata-

' rasmnda pek siki ve yakin bir miinasebet bulunmaktadir. Hattd bu yakmn miina-
- sebetin tesirlerini sosyal hayatin 6nemli bir vechesi olan ahldk, maneviyat ve dinde

de gérmek miimkiindiir. Dini olay -giiphesiz vahye dayanan din- itidal bolgelerinde
gozlemr Bu bolgelerden uzaklastikea din de muharref bir hal alir. O derecede ki,
kuzey ve giiney bolgelerinin peygamberlikten ‘haberleri bile yoktur. iklim bakimin-

"dan umrana az elverisli olan veya hig elverisli olmayan bu bolgelerde yasayan in-

sanlar gercekte her is ve hallerinde mutedillikten uzaktirlar. Yapilari camur ve ka-
mustan, yemeleri dar ve ot, giyimleri agag yapraklaridir. Hattd ¢ogu giyimsiz ve ¢1p-

) ae., C. I, .-90-180. :

(2) Ali fmran siresi ayet 104 e atifta bulunulmaktadir.
(3) Bk. Mukaddime (ZK.U), C.'T, s. 205.

(4) Bk. Mukaddime (W.M.) C. I, s. 165.

(5) Mukaddime-(W.M.) C. I, s. 170.
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lakur. Ayni sekilde onlarin ahldk ve din konularindaki durumlari da geridir.
Peygamberlik nedir bilmedikleri gibi, higbir seriatlari de yoktur. Itidal bolgele-
rine yakin olanlar: bundan kismen miistesna iseler de, onlarm sayilari da azdur (1).

Mamafih, ibn Haldurn’a gbre, Arap yarimadasimnin birinci ve ikinci iklim bél-
geleri gibi umréna pek elverigli olmayan bir mahalde yer almig bulunmas: yuka-

- ridaki gozlemler ve goriislerin yanhshgini géstermez. Gergekten de, umrina pek

elverisli bir bolge olmadig: halde Arabistan yarimadasinda peygamberlik vakiasi-
nin gergeklesmis olmasi, Ibn Haldun’un nazarinda, kendisinin dinle ve hususiyle
peygamberlik olay1 ile iklim ve 6zellikle yedi iklim nazariyesi arasmdaki miinase-
betler* konusundaki goriislerini ve miildhazalarin nakzetmemektedir. Ciinkii, dii-
siiniiriimiize gore, Arabistan yarimadasmm ii¢ taraf1 denizle gevrili olup, denizin
rutubeti oranin havasin etkilemekte ve bu bolgenin agir1 sicaklik ve kurakligini
yumusatmaktadir. Bu nedenle Arap yarlmadam, bir 6lgiide mutedi] iklim kugak-
larina yaklagmakta ve béylece umréna ve dolaysst ile de Allah tarafindan’ génderi-
len bir peygamberin gelmesine elverigli olmaktadir (2).-

“Ibn Haldun, iklim ve sosyal hayat arasindaki iliski konusundaki nazariyesi
fizerinde o kadar 1srarla durmaktadir ki, hattd o, bu iliskinin ten rengi, yetenekler
ve manevi hayat iizerinde de kendini gésterdigini savunmaktadir. Iste bu sekilde-
dir ki Ibn Haldun’a gére iklimin etkisi kisilerin derilerinin rengini- belirlemek-
tedir. Devrine gére oldukea ileri gériislere sahip bulunan Ibn Haldun, gerci heniiz
bu konuda miisbet bilimlerin buluglarindan da habersizdir; ancak kendi devrinde
gecerli olan yanls inang, agiklama ve kanaatleri tenkit etmekten de geri durma-
maktadir. Nitekim Ibn Haldun bu konuda devrindeki bilginlerin hatali géiislerini

tenkit etmektedir. Diigiiniiriimiize gore, ensab bilginlerinden esyanm tabiatint bil-
" meyenler, Zencilerin (Sudanllar) Nuh’un oglu HAm’in soyundan geldiklerini
ve onlarin Hz. Nuh’un bédduas: sebebiyle siyah renkte olup, iistelik kolelige mah-
kim bulunduklarmi hayal ve rivayet etmislerdir. Hz. Nuh'un.oglu Hdm hakkmn-
daki bedduasi Tevrat’ta nakledilmekte ise de, orada derinin rengindén s6z edilme-
mektedir. Onlarm cilt rengini Him’a baglamak, sicakhik ve soguklugun tabiatini
ve bunlarin iklim ve yaratiklar ﬁzerindeki, etkilerini bilmemekten ileri gelmek-
tedir (1). Béylece, XVI. yiizyiln bu rasyonalist ve realist bilgini neseb ulemasiin
higbir delil ve biirhana dayanmayan iddiasin: “hurafe” olarak tavsif etmekte, siyah
deri rengi gibi beyazin da tabif sartlarin mahsulii oldugunu gostermeye caligmak-
tadw. Soyle ki, gﬁneshi yedi iklimden her biri ile iligkisi degisiktir ve bu durum
kisilerin ciltlerinin rengini etkilemektedir. Nitekim Ibn Haldun bu cografi ve da-
ha dogrusu fiziksel agiklamasini tecriibelerle de desteklemeye ¢ahsmakta ve birinci
* ve ikinci iklim bolgelerinden dérdiincii iklime gelenlerin ten renginin zamanla agi-

(1) a.e., s. 170.
(2) aym yer.
@) Mukaddime (W.M.) C. 1, s. 167-168.
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lacagmi One siirmektedir. Hattd, o bu konuda meseleyi tababet bakimindan dii-
siinen ve bir tibbi manzumesinde “Zencilerin- bulunduklart muhitin harareti on-
larin derisini degistirip karartmg, bilmukabele Sakalibenin (Islaviar) derileri de
sogugun tesiri ile beyazlasmis ve narinlesmis” diyen Ibn Sina (985-1037) nmn se-
hadeti ile istidlalinin ilmi bit otorite tarafindan desteklendigini gdstermeye galig-
maktadir (1). Ancak, konuya realist ve determinist bir tarzda yaklagsmaya ca-
lisan Ibn Haldun,burada kalmamakta, iklimlerin ya da ekolojik sartlarin bedeni
ve cisman tesirlerinin 6tesinde karakterler,manevi, ahlaki ve dini hayat iizerinde-
kesin etkilerinin bulundufunu One siirmektedir. Iste bu sekildedir ki, bu etkiyi
ekonomik endiselerin yan sira diigiince ve duygularda ve hattd dinf tutum ve dav-
ramslarda gozlemek miimkiindiir. Mesela Ibn Haldun’a gére, sicak bolgelerde ya
da deniz kiyisinda yasayan kavimlerin genellikle kaygisizlik, hafiflik, kararsizlik,
oyun ve eglenceye diiskiinliik veya soguk ve sert iklim bolgelerindekilerin sukun-

- luk, gelecegi diisinme, kaygiliik gibi ahldk ve karakterleri ile oralardaki iklim

sartlarinm yakin iligkisi vadir (3). Iklimin yari sira gidanin da bu konulardaki

" etkisi inkér edilemez. Meseld, gida vasttalar1 az ve firetimin giig oldugu bolgelerde

halkin renkleri saf, bedenleri temiz, sekilleri eksiksiz ve ahlaklar giizel oldugu gi-
bi, bu tiir etkiler din ve ibadet hayatinda da yankilar uyandirmaktan geri durma-

" maktadir. Iste bu sekildedir ki, meseld, ibn Haldun’a gore, iktisadi refah ve gi-

danm bollugu dini yasayisi etkilemektedir:

«Bolluk ve zenginlifin bedendeki etkisinin ibadet ve zahitlikte de
kendini gosterdigine isaret etmek -gerekir Sahra yahut sehir aha-
lisinden olup ta nefsini aghfa ve diinya lezzetlerinden uzaklasmaya
alistiranlar, litks ve bolluk igerisinde yasayanlara nisetle daha din-
dar ve Allah’a ibadete daha gok meyillidirler. Sehirlilerin et, baha-
.rat ve has bugdaym bollugu nedeniyle sert ve ihmalkar olmalar1 -
Slciisiinde sehirlerde dindar kisilerin oldukga az bulundugu gézlen-
mektedir. Koyun dindarlar ve zahitlere sadece yiyecek bakimindan
kitlik ve sadeligin bulundugu kirsal bélgelerde rastlanir” (3) diyen
ibn Haldun, boylece daha XIV. yiizyilda gdzlemden ve tecriibeden hareketle bu
giiniin din sosyologlarmm iizerinde dnemle durduklart “dini pratiklerin sosyolo-

- jisi”” ve “dini sahsiyetlerin tipolojik etiidii” konularina el atmada onciiliik et-
-mektedir. Gergi onun bir kisim goriigleri zamanla gegerlihgini yitirmis olup, bir

takim goriisleri de glniimiiziin modern bilimsel buluslarimin 1% altinda tartist-

| - labilir ve tenkit edilebilir; ancak, bugiiniin deneysel din sosyolojisinin metodo-

lojisinin bel kemigini olusturan gdzlemden hareketle bu konulara el atma ve goz-
lenen hususlarla ilgili agiklama denemelerinde bulunmus olmast dahi Ibn Hal-

(1) Bk.: Z.F. Findikogly, a.ge., C. I, 5. 97.
(2) Krs.: Mukaddime (W.M.) C. I, s. 172-174.
(3) Mukaddime (W.M.) C. I, s. 176-177.




dun’un, yiizyilumizin baginda bilimsel bir hiiviyete ve bagimsizliga kavusmus bir
disiplinin gercek bir Onciisii sayilmasi igin yeterlidir. »

c. Peygamberlik ve Toplum,

Cograficevre ve umrin ve &zelikle konumuzla ilgisi bakimindan din arasmndaki
iliskilerin incelenmesi Ibn Haldun’u, dini sahsiyetler konusunun en dikkate deger
simasi olan peygamberin ve peygamberlik kurumunun gercek mandsi iizerinde
diisiinmeye gotiirmektedir. Gergekten de toplumiarda rastlanan peygamberhk
olaymim ger¢ek anlamm nedir?

Diistiniiriimiiz, bu sorunun cevabini, Thvan-1 Safa’dan beri gelmekte olan gé-
riislerden de yararlanarak ve bir tiir bilgi teorisi ve insan ruhu iizerine psiko-
sosyolojik, psikolojik ve parapsikolojik tahliller yapmak ve boylece gelistirdigi
varliklar ve ruhlarin hiyerarsisi anlayisindan hareketle tabii, tabiatiistii ve il4hi
dlemler arasinda bir bag ya da bagka bir deyigle felsefe, tavvuf ve din arasinda
bir tir uzlastirma tesis etmek suretiyle vermeye ¢alimaktadir.

ibn Haldun’a gore, icinde yasadigimiz bu kainat, bir sebep-sonug zinciri ige-
risinde bir tertip ve diizen mitkemmeligi sunmaktadir. Yaratiklar lemine goz gez-.
derdigimiz zaman varliklarin basitten miirekkebe dogru tedricen ve tabaka tabaka
birbirlerine bagh olduklarini g&riirtiz. Muhtemlif varliklar &lemlerinden her bi-
rinde farkl etkilesimlerin mevcudiyeti de bir gergektir. Yaratiklar aleminde inkisaf
ve idrak hareketlerinin etkileri bulunmaktadir. Biitiin bunlar viicuttan ayri ve et-
kide bulunan bir seyin varlifini gostermektedir. Yaratiklarla iliski halinde bulu
nan bu ruhani unsur, idrak ve hareket giiciine sahip bulunan ruh ya da nefisten-
‘bagka bir sey degildir. Ruhun iizerinde, onunla iligki halinde bulunan melekler le-
mi mevcuttur. Ruhun bu yukar: alemle iliskili olmasi onun, beseriyet baglarindan
siyrilarak melekler dlemi ile temasa gecmesi ya da daha dogrusu melekleserék gayb
alemi ile ilgili bir takim bilgilere ve keyfiyetlere vukuf ve idrak imkanina sahip bu-
lunabilmesi demektir. Iste ruhun ménevi cevherinin gercekten kemale ermesi ha-
linde hasil olan 'sey bundan ibarettir. Insan ruhu gozle goriilmez. Ancak onun be-
den iizerine etkisi asikdrdir. Denebilir ki, bedenin kisimlari onun organlar1 ve
giiclerinden ibarettir. Hissi idrak imkénlari en basitinden en mitkemmeline dogru
tedrici bir durum arz ederler(1). Ciinkii insanda hayvandan farkl olaiak diisiinme
ve akil giicii meveuttu.. Aklin da gesitleri de vardir: ilkin,insanin gevresini tanimak
ve onu-kendi planlarmna uydurmak iizere, gerekli teknik ve pratik ihtiyaclarini
tatmine yarayan “temyizi akil” vardir; daha sonra insana hemcinslerile birlikte
yasamaktan edindigi tecriibeleri idrake yarayan “tecriibi akil” bulunmaktadir. Ni-
hayet, bize egyanin hakikati, illet ve sebeplerini' bildiren nazari akil” mevcut-
tur (2). Insanda akil giicliniin meveccudiyeti, ruhu siirekli olarak diitinmeye tahrik-

(1) Mukaddime (W.M.), C. 1, s. 189-193.
) ae., C. I, s. 873-875.
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eder. Ciinkii maddeden ve insaniistidatlardan siyriimaya olan egilim ruhun tabiati-
nin bir icabidir. Ruh, duyu organlarinin yardimina ihtiyaci olmaksizin ruhaniyete
ermek ve adeta meleklesmek ve boylece en yiiksek manevi mertebeye ermek iizere
aktif idraka tevecciih etmek egilimindedir. Mamafih, insan ruhu da iic gesittir. Bi-
rinicisi, tabiat1 icabr ruhani idrak derecesine erigmekten aciz olup, sadece asag o- ‘
lan yonlere yani madde &lemine dalarak duyular ve hayal giicii yardimiyla mahsu- -
sat1 idrak edip, belli kural ve yontemlere gére hafiza ve vehim giiclinden yararlan-
mak suretiyle “eyveliyat” dedigimiz ilk bilgileri ve gercekleri elde edebilen, ancak
bunu agamayan ruhtur. Bu bilgiler insanin fiziki idrak giicii ile siurlanmugtir. Bil-
giler buradan daha ileriye gidemezler. Ikincisi, diisiinceden ruhani bilgiye ve du-
yular Stesi idrake egecebilen ve yakin derecesindeki gaybi bilgiler ve sirlara ere-
" bilen “sezgi” giicline sahip ruhtur. Ihm ve iman sahibi velilerin ve sufilerin idraki
bu tiirdendir. Ayrica Ibn Haldun, Hindistan’'m Yogilerinin (el-cfikiyye) de bir
‘takim majik uygulamalarla gizli sirlara ermek ve birgok alemlerde tekAmiil etmeye
~ galigtiklarimi kaydetmektedir (1). Ruhup iigiincit tiirii, tabiati icabs, ulvi dlemlere
yitkselmek ve melekligin yiiksek derecesine erismek iizere, her cesit fiziki ve ri-
hani beseriyetten siyrilarak ilahi hitabr isitme ve idrak kabiliyetine sahip bulunan
; ruhtur. Bu tiir bir ruhla miicehhez olanlar peygamberlerdir.. Tanr onlari, vahiy
esnasinda begeri aldkalardan siyrilacak bir fitratta yaratmug ve onlé'ra, nefsani
- arzularin kesistikleri bir ortamda her tiirlii kotiiliik ve giinah sayilan fiil ve davra-
- uglardan azade bir ismet ve istikamet yetenegi ve yalmzca Allah’a ibadet arzusunu
" bahgetmistir. Bylece onlar, higbir teknik ya da sonradan iktisab édilmis hicbir
istidadin yardimu olmaksizin, bir anda meleklik hiiviyeti ve durumuna biiriinebilir,
ilahi bilgileri idrak eder ve daha sonra da bu vahiyleri asag derecedeki duyulara
transfer ve insanlara teblif etmek iizere beseri hale donebilirler (2).

Kisacasi, insanin dogrudan dogruya temas halinde oldugu duyular dleminin
Stesinde “goriilmeyen 4lem” bulunmaktadir ve insanlardan bazlar1 bu sonuncu-
su ile temasa gegerek, oradan gaybi silari elde edip insanlara duyurabilecek
yaratihstadirlar, ki iste diiglintirlimiize gbre, bu durumun en mitkemmel Srnegini
_peygamberler teskil etmektedirler.

.Gergekten de, ibn Haldun’a gére Allah, insanlardan bazilarim secerek ilahi
hitaba mazhariyetle sereflendirmis bulunmaktadir. O, bu kisileri kendisini tani-
* yabilecek bir fitratta yaratmig ve onlart kendisi ile kullar arasinda araci kilmustir.
Bu seckin kullarin, 6teki insanlara kendileri icin iyi olani gostermeleri ve onlara
iyilik yolunda klavuzluk etmeleri gerekmektedir. Boylece peygamberlerin teblig-
lerinin esast ve onlarin rolii, insanlarin iyiligi, onlar: cehennem atesinden muhafa-
za ve onlara kurtulus yolunu giistermekten ibaréttir. Tanrt elgileri olan bu segkin

(1) ibn Haldun, ibn Batita’dan (1341) sonra Yogilerden ilk séz eden tanhgllerdendlr Bk Mu-
kaddime (W.M.) C. 1, s. 218. ’

) ae., C._I, s. 193-195.
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kisilerin gayba, dair verdikleri bilgiler, Allah’in onlara vahyettiklerinden bagkas
degildir. Peygamberlerin gorevlerinin gercekligini gosteren belirtiler ise, onlarin
vahiyden 6nce ve sonra dogruluklar: (istikAmet) ve her tiirlii kétiilitk ve giinahtan -
uzak oluglar1 (ismet) dir. Onlarmn davranig ve karakte:leri yani ahlaklan gorevle-
rinin gercekliginin en agik delilidir. Peygamberligin bir bagka alameti de peygam-
berlerin insanlar1 din ve imana, ibadet, sadaka ve iffet yoluyla Allah’a tapinmaya
davet etmis olmalaridir. Nihayet mucizeler, peygamberligin hakikatini gdste-
ren bir baska alamet olup, Ibn Haldun’un belirttigine gére, unutmamak gerekir ki,
bizzat- Kur'an-1 Kerim Hz. Peygamber’in risaletinin gergekligini kamitlayan en
biiyiik, en agik ve en giizel mucize ve delildir. Bu sekilde, Peygamberligin gercekli-
ginin delhllenm siralayan Ibn Haldun, daha sonra bizzat Hz. Peygamber’in ha-
yati, risaleti ve mucadelesmden sectigi orneklerle goriiglerini desteklemeye calig-
maktadir (1). -

Ote yandan, peygamberligin gercekligi ve liizumu hususunda, insanlar igin top-
lum hayatimn dogal ve zorunlu oldugu, giinkii insanlarin yasamak iin birbirleriyle
yardimlagmalarinm gerektigi ve bu duruma gére onlar igin bir hakim ve vazi'e
ya da yoneticiye ihtiyag bulundugu ve bu bakimdan da insantoplumu igin pey-
gamber’in gerekli oldugunun 6ne siiriildiigiinii (2); 6zellikle filozoflar tarafindan
nitbiivvet akli delillerle izah edilirken, peygamberligin insan igin tabii bir hususi-
yet oldugunun ifade edildigini, zira insanlara bir yéneticinin hitkmetmesinin,
bir kanun koyucunun yonetmesinin zaruret oldugu, bunun da Tanr’mn insaplarin
arasmdan sectigi peygamberi vasitasiyla insanlara gonderdigi dinin hiikiimlerinden

ibaret bulundugu ve bu bakimdan da peygamberin, hicbir muhalefetle karsilas-
maksizin insanlar1 yonetebilmesi icin, Tanr: tarafindan kendisine bahsedilen 6n-
derlik vasiflariyla temayiiz ettiginin ifade edildigini belirten ibn Haldun, bununia
birlikte, isldm filozoflarinin saltanat hadisesini niibiivvet milesesesi ile izaha kal-
kismaktan ibaret bulunan bu hiikiimlerinin iyi temellendirilmemis ve eksik oldu-
gunu beyan etmektedir (3). Ciinkii Ibn Halduna gére bu filozoflar psikolojik bir
peygamberlik anlayisi icerisindedirler ve peygamberlik gibi tabiat iistit bir vaki-
-ay1 tabiat icerisinde ve tabif amillerin etkisiyle anlatmaya ve agiklamaya calis-
maktadirlar 4). Islam felsefecilerinin hiikiimdarlikla peygamberlik arasinda tabii
ve mantiki bir bag kurmaya ¢alismalarini bu sekilde tenkit€den diisiiniiriimiiz,
daha sonra bizzat gdzlem ve tecriibeden hareketle kendi goriisiinii ve bunun
dogrulugunu ortaya koymaya ¢alismaktadir. Diisiiniiriimiize gore, hiikiimdarlik-
la peygamberlik arasinda mantiki bir bag kurmak, toplumsal diizenin her zaman
ve her yerde bir peygamber tarafindan kurulduguna hitkmetmek "demek olacak

(1) Mukaddime (W.M.) C. I, s. 180-189.

@ ae, C. I s 77. - ' S
@) ae, CT, s. 88-89, ‘ '

(4) Z.F. Fmdikoglu,a.ge., s. 107.
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tir. Halbuki bu kanaat tarihi ve sosyal gergeklere ters diismektedir. Ciinkii biz
biliyoruz ve gériiyoruz ki bir peygambere ve onun seriatine dayanmadan toplum-
sal diizenlerini kuran ve yonetimlerini siirdiiren toplumlar da vardir. Gergekten de,
tarihi ve sosyal olaylar ve gerceklere bakildiginda, bir gok devletler ve saltanatlarin

~ peygambersiz kuruldugu ve siirdiiriildiigii goriiliir. Esasen Ibn Haldun’a gére, in-

san toplumunun var olmasi igin, peygamerlige ihtiya¢ yoktur. Peygamberligin

_hakikati ve gercek mands: yukarida agklandifi gibidir. Otoriteye sahip olan veya

bir asabiyete dayanan herhangi bir kimse pekala hakimiyetini baskalarma empoze
edebilir ve iktidarini siirdiirebilir. Meseld, diinyanm kuzey ve giiney bolgelerinde

- “kitapsiz” dinlere sahip bulunanlarla putperestler (mectsiler) in kendilerine

mahsus devletleri, saltanatlar: ve dbideleri mevcut bulunmus ve halen de bulun-
maktadir. Ustelik onlarin sayilar1 ”Kitab ehli” ve peygamperleri izleyenlerinkine
oranla ¢ok daha fazladir. Bu duruma gore peygamberlikle hiikiimdarlik arasinda

“hicbir mantiki ve zorunlu iligki bulunmamaktadir. Tabii ve mantiki olan, her top-
lumsal ziimrede bir ySnetim olaymun varbifiidir. Bunun yokiugu toplumsal anargi

ve kaostur. Ciinkii yonetim yani miilk insan toplumunun dogal bir vasfidir diyen
Ibn Haldun, béylece peyamberlik ve miilkii yani devleti birbirinden ayirmakta
ve bunlarm aralarinda hicbir zaruri bag bulunmadigini israrla belirtmektedir..
Gergi Ibn Haldun, bazi vakialarda peygamberlik ve hiikiimdarhgm birlestiginin far-
kindadir. Ancak, diisiiniiriimiiziin objektif yorumuna gére bu durumlar onlarin ara-
sinda zorunlu bir iliskinin bulundugunu isbata yeterli degildirler. Ciinkii, Ibn
Haldun’a gére miilk tabii ve akli bir kurum oldugu halde, peygamberlik tabiat
tistiine, ilahi dleme baglidir ve biz onu akli olarak yani dusunmekle degil ancak
imanla kavrayabiliriz (1).

Toplum hayat1 igerisinde bdylece devletle pegamberligi birbirinden ayran
ibn Haldun, 6te yandan, herhangi bir toplum igin peygamberligin gercekliginin son -
bir belirtisi olarak tamdmen sosyolojik bir delil 6ne siirmekte ve ileriki bahislerle
ilgili agiklama ve yorumlarinda sik sik bu deliline atiflarda bulunmaktadir. Buna
gobre, peygamberliin gerceklifinin en Onemli delillerinden biri, peygamberligin
kendi toplunilarinda haseb sahibi oup, asaletli.ve serefli bir soydan gelmeleri ve
orada onlarin sahip olmalari gereken niiffiz ve itibar ile kavimlerinde himaye gor-
miig bulunmalar sartidir. Bu hususta, Sahih’e atfen “Allah hig bir peygamber gén-
dermemistir ki kavmi igerisinde kendini koruyacak olan kudret ve itibara (menea) .
sahip bulunmasin® veya Hakim en-Nisaburi'nin (vef. 1014) “Miistedrek”indeki
bir bagka rivayete nazaran ‘“kavmi icerisinde zenginlik ve servet sahibi bulun-

1mug olmasin® mealindeki hadisine isaret etmekte ve ayrica yine Sahih-i Buhari’de -

gecen, Heraklilis’iin Ebu Siifyan’a yonelttigi, Hz. Peygamber’in Mekke toplu-
mundaki haseb ve neseb durumu hakkindaki sorusu’ve onun “Aramizda O’nun
nesebi saygili ve asildir” demesi iizerine Herakliiis’iin ”Peygamberler, kendileri-

(1) Mukaddime, (W.M.) C. 1, s. 87-89; Z.F. Findikogly, a.g.e., C. II, 5. 107-108.
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nin bir asabiyet ve-sevketle kiiffarin azabindan korunmalarini saglamak ve risa-

let gdrevini yerine getirerek, Allah’m emirlerini tebligi ve dini ve cemataatini
ikmal etmek {izere, kavimlerinin nesilleri en gerefli ve en asaletli olanlarmdan
gonderilirler” dedigi hadisi zikretmektedir. Yani ibn Haldun’a gbre, Allah Pey-
gamberini ancak onun sahsim koruyacak ve dini yaymak hususunda kendine -
yardim edip, bunu gerceklestirebilecegi kudret sahibi kavimden g&ndermistir ve
her peygamberin, kendisine vahyolunan ilahi tebligleri yayip, bdylece olusan dini
cemaatin himayesini elde etmedigi siirece, dine inanmayanlar ve kendisine karsi
cikanlara karst onu koruyacak olan bir asabiyet ve gevkete ihtiyact bulunmaktadir
(1) ki biitiin bunlar bize, konumuz bakimindan, Ibn Haldun’da din ve asabiyet
iliskilerinin dennlestlrﬂmeye calistimast gerektigini gostermektedxrler.

VII Mukaddlme"de Dinamik ve Fonksiyonel Din sosyolojisi; Din ve
Asabiyet iligkileri

Boylece, ibn Haldun’da genel olarak “umrénin sosyolojisi ve konumuz ba-
kimimndan G6zel olarak ta umrénm tezahiirlerinden biri olan dinin sosyolojisinin
vapisal yoniinden ya da statik vechesinden dinamik vechesine gelmis bulunmakta-

- yiz. Ciinkii diisiintiriimiize gore “igtimal ziimreler, bilhassa umrina kavusmus ve
mukadder Smriinii yasamis “hazeri yani medeni halklarla bunlarin yerine gecmek
isteyen ““bedevi” yani asiri gruplar arasmda bu miicadele devam ederken rol oyna-
yan ma’seri kudret” (2) asabiyet olup, siiphesiz bu kudretin icerisine din de dahildir. .

Ancak daha 6nce, su hususa agiklik getirmekte fayda vardir. Acaba ibn Hal-
dun, ayird ettigi iki temel sosyal grup seklinden birincisi olan ve dogrudan dogruya
neseb asabiyetine dayanan yani iiyeleri birbirine her seyden 6nce kan bag ile bagh
bulunan ve {istelik hazeri hayatin ve umranin besigini teskil eden ziimrelerde dini
yasayis konusuna tamamen ilgisiz mi kalmistir? Baska bir deyisle, modern din
sosyololarmin ve dzellikle bagimsiz ve deneysel bir bilim olarak ortaya ¢iktig: ilk
ddnemlerde din sosyolojisinin bilhassa islenmis bir boliimii olan “ilkel toplumlar
ve dinlerin sosyolojisi” konusunda, toplumu objektif yénden inceleme amacin-

~da olan diisiiniiriimiiziin higbir katkis: bulunmamamaktamidir

a) flkel Toplumlar Ve Dinlerin sosyolojisi

Gergekten de, vahsi tabiatin ortasinda basit ve ilkel bir tarz olarak ortaya )
¢ikan ve sadece her seyden nce kendisine liizumlu olani tedarik etmek iizere ziraat
ya da hayvancilikla ve cogunlukla gtcebe olarak yasamaktan ibaret bulunan badiye
hayat: ile ilgili olarak Ibn Haldun, Yedi iklim Nazariyesini anlatirken, umrana
elverigsiz veya az elverisli bslgelerin halklarinin dinlerinin ilahi dinlere nisbetle da-

(1) Krs.: Mukaddime (W.M) C. 1, 5. 184; el-Mukaddime, s. 86.
(2> Z.F. Fiudnikogly, a.ge., C. 11, s. 101.
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ha «diisiik” oldugunu, bu halklarin peygamberlik nedir bilmediklerini belirtmekte
(1) ve bdylece umramn ilkel seviyesinin dini ile ilgili gozlemlerde bulunmayi ihmal
etmemektedir. Ayn1 sekilde Ibn Halun, badiye hayatmm. siki bir dini hayatr ger-
geklestirmek egiliminde olduguna isaret etmektedir (2). Diisiiniiriimiize gore, F.
Tonnies’in “cemaat” (Gemeinschaft) tipi topluluklar admi verdigi bu ilkel asirf -
gruplar, medeni toplumlarda gériilen manevi dini degerlerin alt-iist olmast olay: ile
‘karsilasmamaktadirlar. UmrAnin en yiiksek seviyesine ulasmus hazeri toplumlar,
kendilerini litks ve israfa terk etmek suretiyle dinden uzaklagtiklar: ve bu tiir top--
lumlarin dint canliifin en alt seviyesini temsil etmelerine karsilik, cemaat tipiilkel
ve gbgebe gruplar da yiiksek diizeyde bir dinf canlilik arzederler. Kendilerine has
bir ekonomik, sosal, dini ve kiiltiirel yapiya sahip bulunan bu toplumlarda, ka-
bilenin biiyiikleri ve seyhleri onlarn yéneticileri ve hakimleridirler. Onlara itaat ve
hiirmet toplumun deger yargilarini olusturur ve toplumun i¢ diizeni bu kurallar saye-
sinde saglamir. Kisacasr umrinin her merhalesmde o merhaleye mahsus bir dini
yasaylg tipi gozlenir (3). ‘

b) Yerle§1k Toplumlarm Dinamik Ve Fonksnyone] Dm Sosyolo;m

Eger bedev1 gruplardan biri asabiyetini Stekilere kabul ettirmeye muvaffak ,
olursa veya butiir bir grup fetih yada bagka yolla uygun bir bolgeye yerlesirse,
faaliyetlerin yani sira zihniyetlerin de degismesi ile sonuglanacak .olan yerlesik -
gecis siireci baglamis demektir. Zaten bedeviler ergeg yerlesik hayata gegmeye mah-
k@imdurlar. Ustelik onlar hitkmetmeye daha yeteneklidirler. Zaten asabiyetten gaye
. de miilkiin tesisidir. Hazerilik dénemi ise medeniyet ve sehn:lesme (temeddiin)

demektir. Ancak bedevilerle hazeriler kargilastirildiginda bmncxler daha degerlidir. -
Esasen onlar iyilige hazerilerden daha yakindirlar. giinki hazeriler diinya. zevkleri-
ne, islerine ve litkse kendilerini kaptirmiglardir ve bu sebepten dolay: onlarn ruh~
laz1 her gesit kotiiliik ve kusurdan etkilenmistir. Medeniyetin gayesi yiiksek kiiltii-
re, litks ve israfa erigmektir. Bu durum ise umranm ¢okiisiiniin baslagict demektir.
Liiks ve israfa olan bu diiskiinliik ve bu ¢ékiis dini.duygularmn zayiflamisini da be--
raberinde getirir. Bedevilerin hazerilere tercih ediligi, Buhari’de gegen su hadise de
mubhalif degildir. S6z konusu hadis<i serife gore, Seleme b. el-Akva’nin yasamint -
-siirdiirmek 1izere ¢6le donecegini 6grenen Haccac ona,. ?Geriye Arab olmaya mi
- déniiyorsun ?”’ diye sormus, o da ”Ha}ilr, Allah’in Elgisi ¢6lde yasamama izin ver-
1 di.” diye cevap vermistir. Daha-sonra, Islim’in baslagicinda Mekkelilerin Pey-.
gamber’e refakat ve yardim etmek ve O’nu korumak iizere Medine’ye hicret etmek

(1) Mukaddime (W.M.).C. 1, s. 167.

. (2) a.e., C. 1, s. 176-177.

- (3) ae., C. 1, 5. 247, 402; C. II, s. 741-743 ve ozellikle. 771. Aynt sekilde Krs.: G. Labica, a.g.e.,
5. 85; R. Yumuk, *Ibn Haldun'da Devlet Goriisti” Is. Fak. Dergisi, Ersurum, 1978, C. III, Sa.




zorunda olduklarin, ancak ¢liin bedevi Araplarinm buna zorlanmadigini, giinki
onlarm Peygamber lehinde izhar edilen bir asabiyetlerinin bulunmadigini, Muha-
cirlerin_“ggebe hayatma déniis” (ta’arrub) hususunda biiyiik bir tiksintilerinin
bulundugunu; hadise gére Sa’d b. Ebi Vakkds'n Mekke’de hasta bulundugu
sirada Hz. Peygamber’in “Allab’im, Ashabimin hicret etmesini ve geriye ddnme-
mesini sagla” diye dua ettifini ve bunun Allah’m onlarin Medine’de kalmalarim
miimkiin kilmasi ve tegebbiisiin akim kalmamas: igin oldugunu ifade eden Ibn
Haldun, gegekte geriye doniis yasagimin Mekke fethinden dnceki donem igin gecerli
oldygunu, daha sonra buna ihtiya¢ kalmadigini, nitekim Hz. Peygamber’in “Fe-
tihten sonra hicret yoktur” dedigini; zaten Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hic-
rete ihtiyag kalmadifini, zira Ashabin her yéne .dagildini belirtmektedir. Ibn
Haldun’a gére, Haccac, Seleme’ye Hz. Peygamber’in duasma imada bulunarak
sitem etmekte, Seleme ise Hz. Peygambe}’in kendisine izin verdigini soylemektedir.
Her haliikdrda bu olay, bedevi hayatin kinanmast anlamina gelmemektedir. Amag,
hicretle Hz. Peygamber’e yardim ve O’nun himayesinin saglanmasidir (1).

' 1. Dini alanda dinamik bir faktor olarak Asabiyet

ibn Haldun’a gore, bedevi umrindan hazeri umrina geciste rol oynayan te-

mel dinamik faktér asabiyettir. Ote yandan, diigiiniiriimeze gore siyasetin yan stra
dini alanda basar1 saglamada da asabiyet Tol oynamaktadir. Zira, hadis-i serife
_ gore “Allah, halkimin himayesine (menea) sahip bulunmayan higbir peygamber
gbndermemigtir’” ve +her peygamberin iginde yasadifi toplumda prestij sahibi.
olmasi yani kendisini dine inanmayanlara kars: koruyacak olam bir asabiyete sa-
hip bulunmast gerekmektedir (2). Bu durum peygamberler icin gegerli oldugu
gibi, ayn1 zamanda normal insanlarm umumun (el-kaffe) iizerinde hakimiyet ku-
rup onlari yonetebilmeleri igin daha da gegerlilik kazanmakta olup, bu nedenle Ibn
Haldun Eserinin figiincii babmin altinc: fashna «“Dine Davet Asabiyet Olmaksizin
Hayatiyetini Siirdiiremez” baghgm: koymakta ve Isldm tarihinden sectigi cesitli
- 6rneklerle bunun dogrulugunu gdstermeye galismaktadir. Bu ciimleden olarak
‘meseld 1141 e dogru isyan etmis bulunan ve tasavvufa dair “Kitab hal en-Na’leyn”
adli eserin sahibi bulunan Seyh Sufi Ibn Kast (vef. 1151) nin durumunu  zik-
retmektedir. Ibn K4sf, Endiiliis’te bir isyan ¢ikarmis ve - Muvahhidi Mehdi’den az
‘bir zaman Once ger¢ek bir misyoner propagandaya girigmistir. Taraftarlar
el-Murabitin (daha dogrusu el-Muridan) diye adlandirilmaktaydilar. O sirada
Murabitlar Muvahhitlerle mesgul olduklarindan, O, baglangigta baz basarilar el-.
de ettiyse de, hicbir kabile kendisini desteklemediginden yani giiclii dir asabiyete
sahip bulunmadifindan, sonugta Muvahhitlere itaat etmek zorunda kalmustir.
Ayni sekilde, umumun dini konularda temel naslara aykir1 diisen uygulamalarina

(1) Mukaddime (W.M.) C. T, 5. 246-249.
(2) ae., C. 1, 5. 184,
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karst cikan ve bu tir, uygulamalari duzeltmek ya da 1slah etmek isteyen,- ancak
halkin igerisinden bazi | taraftarlar ve sempatizanlar elde etmeye muvaffak olmakia
birlikte” “gliclii bir asabiyete dayanmadiklari igin, sonugta dini-sosyal bir deglslkhfn
gergeklestuemeyen ve cogu hayatim kaybeden isyanci ulemanin durumu da boyledir
(1). Hitkiimdarlar ve hanedanlar dayandiklari asabiyet *sayesinde ayaktadirlar.

‘Onlarin saltanatlarit yikabilmek icin yine asabiyete dayanmak gerekmektedir.

Zira peygamberler bile dine davetlerinde sosyal gruplar ve ailelere bagimhdirlar.
Halbuki onlarinfeger miisaade etseydi sadece Allah’m yardimi ile yétinmeleri ge-
rekebilirdi. Ancak, Hikmet-i 112hi, olaylart ve esyayi kendi alistlmg akisina birak-
mustir (2). Bir kimse reformcu olmak istese bile, sayet o toplumda giiglii bir asabi-
yete sahip olmakstzin, tecrit edilmis bir hayat siirdiiriiyorsa, onun bu infirad: bir
asabiyet tarafindan desteklenmesine engel olacak ve neticede basarisizliga ugraya-
caktir. Dinf reformlar icin de durumun ayn1 oldugunu ifade eden Ibn Haldun, bu

. hususta islam tarihinden segtigi cesitli drnekleri siralamaktadir (3), Ibn Haldun'un

belirttigine gore bu reformculardan bir kismt “mehdi” inancina sarilarak ya bizzat
kendilerinin “Mehdi-i Muntazar” olduklarin iddia etmigler veya onun habercisi

- olduklarini sdylemislerdir. Ancak biitiin bu mehdiler veya mehdi habercileri giicli

bir asabiyetin toplumsal degerini hesaba katmadiklari igin sonugta basarisizliga
ugramuslardir. Digiiniiriimiiz bu konudaki goriiglerini de, mehdilik davasinda
bulunan et-Tuvayzini ve el-Abbas drneklerinde goriildiigii tizere genellikle yagadigt
yiizyildan sectigi 6rnekler ve gozlemlerle siislemekte ve desteklemektedir (4). E-
sasen, Mehdi inanct ve mehdilik olaylarina eserinde genis bir yer ayran ve bu hu-
susta genig ve sistemli bilgiler sunan ibn Haldun, mehdinin déniisii olaym siirekli

- olarak asabiyet nazariyesi ile agiklamak egilimindedir Diisiiniiriimiize gbre hete-

rodoks Siiligin ve bir kisim mutasavviflarm éne siirdiikleri gibi mehdi “devri”

nazariyelerin icabi olarak degil, giiglii bir asabiyete dayanarak zuhur edebilecektir
(5). Belli bir egitim ve kiiltiir seviyesinden mahrum halk kitlelerinin Mehdinin her
zaman ve her yerde aniden zuhur ediverecegini sanmalar:, mehdilik konusunda
Fatimi geleneklerine koriikoriine baglanmalarindan baska bir sey degildir diyen Ibn
Haldun, halkin icerisinde yasayan bu tiir inang ve gelenekleri ve mehdilik iddias:

olaylarini gesitli drnekler vererek anlatmakta ve bu arada, sosyolojik bir temele ‘
oturttufu asabiyet nazariyesine uymayan bu durumlarin yanlisligini gdstermeye

* galismaktadir (6).

(1) Mukaddime (W.M.), C. 1, s. 313.

@ ae, C. I s 314.

(3) Bk.: ae., C. I, s. 314-315.

) a.e., s. 316-317.

(5).ae., C. s,_672-673.

(6) Mukaddime (W.M.), C. 11, s. 673-678.




2. Asabiyetin dinamik bir faktoru olarak din

Bununla birlikte, dini davet, propaganda, nnsyonerhk reform ve degigiklikle-
rin asabiyetle desteklenmek sartiyla ancak basariya ulasabilecekleri gercegi, diisii- ;
- niiriimiize gére, din ve toplumun kargilikli iligkileri manzumesinin yalnizca bir yé-

- niinii teskil etmektedir. Ciinkii, nasil ki dini 6nder, toplumda dini-sosyal bir degis-
meyi gerceklestirebilmek icin giiclii bir asabiyete dayanmak zorunda ise, aynt
sekilde karsihik olarak asabiyet de canhiigmi siirdiirebilmek igin dine dayanmak
ve onun tarafindan desteklenmek zorundadir. Nitekim Ibri Haldun, bu durumu
Mukaddime’nin iigiincii babimmn besinci faslina “Dini Propaganda (Davet) Bir .
Hanedamn: giiglendirir” baghgim koyarak vurgulamaktadir. Bu fasilda-Ibn Haldun,
dinin kan bag ile- birbirlerine bagl bulunanlarin arasindaki rekabet ve hasec_li'
ortadan kaldirarak onlar: bir inan¢ ve ideal etrafinda biitiinlestirecegini, dyle ki,
bu sekilde birbirine kenetlenenlerin kendilerinden ¢ok daha kalabalik bir hane-
damni alt edebileceklerini belirtmekte ve bu durumu yine Islam tarihinden segtigi
érneklerle aydinlatmaya calismaktadir. Meseld, diisiiniiriimiize gore, ilk Islim fe-
tihleri djneminde Araplarin durumu bunun gayet giizel bir 6rnegini olusturmak-
tadir. Bu dénemde heniiz 'islémiyéti yveni kucaklamanin heyecanini yagayan ve
iman bag ile birbirlerine kenetlenmis bulunan miisliiman Araplar, el-Vakidi’ye '
gbre meseld Kadisiye ve Yermiik savaslarinda 30.000 kisi kadar olduklar: halde
sayilart 120.000 e ulasan Iranllart ve 400,000 e ulasan Bizanshilar1 maglub et-
mislerdir. Ayni sekilde, mensuplar: dini baglarla biitiinlesmis bulunan Murabi-
tin ve Muvahhidin hanedanlarinin, kendilerinden daha kalabalik olmalarina rag-
men kabile zihniyeti ile birbirlerine bagh bulunan 6teki’ Kuzey Afrikali Berberi
kabileler iizerine galebe galmalari da bunun bir baska Srnegidir (1).

Ote yandan, topumun dini yapisinda ortaya ¢ikan degisiklik ve dini duygula-
. 1in gerilemesi sonucu iktidarda bulunan hanedan iman desteginden mahrum ka-
lirsa, bu durumda sadece kan bagindan kaynaklanan asabiyete dayanmakta olan
hanedan ayakta duramaz ve kendisine esit veya ondan iistiin olan ve etnik baglar-
la, kabile asabiyeti ile birbirine bagli olup, bedevi hayata daha yakin bulunan ve
onceleri onun kendileri iizerine dinin yardim: sayesinde hakimiyet kurdugu bagka
gruplar tarafindan c¢ékertilir. Mesela, &nceleri Mehdi’nin davetine uymak suretiyle
dini bir gii¢le beslenerek kendilerinden daha gégebe ve daha vahsi olan Zeneta’lar
tzerine hakimiyet kuran Kuzey Afrikali Mesmiida kabileleri, daha sonra dini
vyapilarinin defismesi ve dini duygularinin zayiflamasi sonucu bu destegi kaybettik-
lerinden, neticede Zenetalarn i 1syan1na karst koyamamxs ve iktidar1 onlara kaptir-
mislardir (2). :
Din ve toplum. ézellikle din ve siyaset ve devletiliskileri hususunda, dinin
toplumsal biitiinlegme ve boylece egemenlik kurma konusundaki glicli roliine

(1) ae., C. 1, s. 310-311.
(2) Mukaddime (W.M.), C. 1, s. 311-312.
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isaret eden ibn Haldun,eserinin ayn1 babinmn dordiidcii bdliimiinde bu durumu
biiyiik hanedanlarm dini bir menseden olmalar vakiasi ile ilgili gézlemleriyle de
desteklemeye cahismaktadir. ibn Halduna gére egemenlik iistiinliikten kaynaklan-
makta, bu da asabiyetten ileri gelmektedir. Imdi, fertlerin goniilleri ve arzulari
ancak Allah, dinini tesis etmek suretiyle birlestirebilir. Yoksa Kur’anda belirtildigi
iizere (1) “bu dunyamn tiim hazineleri harcansa onlari te’lif etmek miimkiin
degildir”. Bagarinin anahtari, dunyev1 arzu ve ihtiraslara meyilli kalpler kiskancghik
ve husumetle birbirlerinden ayrildiklar halde, gercege yonelen ve diinyadan ve
onun gegici zevklerinden yiiz geviren, Allah’a baglananlarm aralarinda her titrki
kaskanglik, farklilik ve diismanliklarin ortadan kalkarak giiglii bir dayamsma ile
biitlinlesmis bulunmalan vakiasinda yatmakiadw. Ciinkli bu tiir b1r inang¢ bir-
ligi ve dayamismast devleti ve hanedami gelistirir (2).

Din ve poﬁtika iliskileri ile ilgili olarak,” Araplarmn &zel durumuna da isaret

" eden Ibn _Haldun, Cahiliyet doneminde sistemli ve tutarh bir devlet kuramadiklar1

halde ilk olarak Islamiyetle birlikte giiglii bir devleti olusturmus bulunmaldrt

. vakiasina bakarak Araplarin ancak peygamberlik ve vehhk gibi bir dini striiktiir

(sibga) sayesinde egemenlik kurabileceklerini belirtmektedir. Siiphesiz Kuzey Af-
rika’da din davasmmda bulunarak Muratibi hakimiyetini kuran ibn Yasin (vef.
1059) in durumu ile Muvahhidi hakimiyetini kuran ve Mehdf’iil-Muvahhidin 14-
kabi ile anidan Tbn Tfimert (1077-1128) in durumu da bu konuda diisiiniiriimiize
canl birer drnek teskil etmislerdir. Tbn Haldun’a gore Araplar-siiphesiz bedevi )
Araplar- bedevilerin en bedevisi olup, sertlik, kibir, ihtiras ve kiskanchiklari sebe-

- biyle baskasinn otoritesini kabule en az yatkindirlar. Onlarin emélleri nadiren tek

bir amag ve ideale yonelebilir. Kibirli ve kiskang karaktererini yatistirarak onlart
bir ideal etrafinda birlestirebilmek icin, bir dini otoritenin, bir peygamberin veya
bir velinin etkisi gerekmektedir. Esasen sadece peygamberler semévi bir nusret sa-
yesinde halkin ddetlerine muhalefet edip, onlari ahstiklar: hallerden vazgegirir ve
alisilmamus vaziyetlere sevk edebilirler. Dini cemaat baglart etrafinda toplandikla-
rinda bedevi Araplam itaat altina almak ve birlestirmek gayet kolaydir. Iclerinden
bir peygamber veya bir veli Allah’in emirlerini gozetmelerini onlardan istedigi
zaman onlar birlesip biitiinlesir ve iktidara ve hakimiyete erisebilirler. Zaten hicbir

- halk Araplar kadar kolaylikla dini gercegi ve dogru yolu kabul edemez. Ciinkii

- | onlarin tabiat1 bozguncu ahgkanhklardan uzak kalmustir (3). Gercekte bedevi

Araplar dev let idare edebilecek kabiliyetler ve maharetlerden uzaktilar. Onlarin
sosyal diizeni ayakta tutabilmeleri dini bir yap: (sibga) tarafindan’ temelden et-
kilenip degistirilmelerine baghdir. Meseld Islamiyet tarafindan etkilenen Araplar

(1) Enfal, 63.
(2) Mukadditn (WM) C. 1, s 310,
) C. 1, s. 298-299.




Hz. Muhammed’in arkdsindan gitmisler, ancak daha sonra dinlerini ihmal et-
. misler, politikayr unutmuglar ve bedevi hayata geri dénmiiglerdir (1)..

Filozoflarin devlet goriisiinii tenkiteden Ibn Haldun, devleti yﬁneten kanunia-
10 akil ve basiret sahibi zeki insanlar tarafindan rasyonel bir temele gére tesis edil-
digi siyasi yonetimle (miilk), onlarm dinf kanun seklinde ilahi bir mesnede ‘dayan-'
dign durumu (seriat) birbirinden ayirmakta; birincisinin sadece bu diinya.igin,
ikincisinin ise hem bu diinya ve hem de &teki diinya i¢in faydali olacagm: ifade et-
mekte; bu diinyamn ‘fani ve bos oldugunu, diinya hayatimin 6lim ve yok olma
ile son buldugunu, Allab’m ise Kur’an’da (2) belirttigi {izere, insani géyesiz yarat-
madiginy, insanin gayesinin kendini 6teki diinya saadetine gotiirecek olan dininden
yani “gSkler ve yer kendisine ait. olan Allab’m yolu” (3) ndan ibaret oldugunu
belirtmektedir (4).

Kur'anda (5) “Allah katinda en serefliniz takvaca en ileri olamimzdir™
buyurulduguna ve Hz. Peygamber’in de “Allah, Cahiliyetin kusur ve ayiplarin: ve
- Cahiliyet Cagindaki gibi ata ve babalarla giinmeyi giderdi. Siz hepiniz Adem’in
" evladisiniz. Adem ise topraktan yaratilmustir.” demek suretiyle Cahiliyet asabiye-
tini, kisilerin neseb baglarindan kaynaklanan bir 6glinme ve iistlinliik iddiasmda
bulunmalarmi mahkim ettigine isaret eden ibn Haldun, ancak burada kasdedilenin
Cabhiliyet devrin deki huzursuzluk ve diismanhk kaynagi olan kabilecelik ve neseb
. asabiyeti oldugunu; gerek Allah’in ve gerekse Peygamber’in insan fitratina aykn bir
yol izlemiyeceklerini, bu sebeble Tanr’nin Kur’an’da (6) “Kiyamet giinii ne kan
baglarmlz ve ne .de gocuklarimz size yararli olmiyacaklardir” buyururken de bu
tiir bir asabiyetin mahkiim edildigini, yoksa gergegin tesisine calisan ve Allah’in
emirlerinin yerine geterilmesine yarayan bir asabiyetin kasdedilmedigini, zira bu
-olmadan dini kanunlarin ve IslAm {immetinin var olammyacagini, onlarin ancak
asabiyetle uygulanmak, gereceklesmek ve ayakta kalmak imkanimi elde edebile-
ceklerini, dinleri ve mezhebleri yaymak icin de asabiyetin sart oldugunu ifade
ve beyan etmekte ve bu arada goriisiiniin dogrulugunuv kanitlamak iizere yine
«Allah higbir peygamber géndermemistir ki kavmi igerisinde kendisini koruyacak
olan kudret ve itibara (menea) sahip bulunmasin® - hadisini zikretmektedir .
Denebilir ki, duruma gdre hem neseb ve hem de sebep asabiyetini kasdeden ve ge-
nellikle asabiyetle grup dayanigmasi ve toplumsal biitiinlesme ve bir ideal etrafinda

(1) ae., C. I, s. 299-301.

(2) Mivminfin, 115.

(3) Siira, 53. _

(4) Mukaddime (W.M.), C. I, s. 367-370.
(5) ‘Hucurat, 13.

(6) Mimtehine, 3.

(7) Mukaddime (W.M.), C. 1, s. 398-400.
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tli faktorlerin etkisiyle kenetlenmeyi anlayan Ibn Haldun’un titm sosyolojisi
asabiyet nazariyesi iizerine temellenmis gibi gériinmektedir ve din sosyologu
Haldun, islﬁm’m dini-siyasi tarihi ve sosyolojisi icerisinde asabiyet faktorii ile
i faktériin karsilikh etkilesiminin gesitli safhalarini g6z 6niine sermeys ¢alisma-
in temel hedeflerinden biri olarak segmis bulunmaktadir. Mukadd1me nin {i-
icit babmin genelde bunu gergeklestirmeye yoneldigi anlasilaktadir. Ozellikle bu
>in 26, fash asabiyet ve din faktorlerinin dini-sosyal ve politik bir zemin {ize-
deki etkilesimini yansitmaktadir. Orada belirtildigine gore, Cahﬂiyét devrin
Arap kabﬂelgri kendilerinin genel bir siyasi gii¢ halinde birlesmelerini engelle-
" 1 ve-'kabileler aras: rekabetler, diigmanhklar ve ¢ekismelerle karakterize olan bir
[blyet miicadelesi icindeydiler. Bu durum, Islamiyetin beraberinde getirdigi
1 kardeslik anlayist ile son bulmus ve bdylece Islam iimmeti ideali etrafinda kay-
an miishimanlar bir din, siyasi, iktisadi ve kiiltiirel hakimiyeti gerceklestirmis-
dir. Boyle olunca, Cahiliyet d6nemindeki neseb asabiyetinin yerini dini faktoriin
tekledlgl bir sebep asabiyeti almis bulunmaktadir. Ancak bu durum ¢ok siir-
mis ve kisa bir miiddet sonra yeniden nesebe dayali asabiyetin iistiinliigii ele
131 goriilmiistiir. Zira, ilk miislimanlar, &zellikle savaslardan elde edilen ga-
netler yoluyla bilyiik bir serveti yigmak imkanini elde etmiglerdi. Ancak Isla-
n'ilk devirlerinde miisliimanlar, gerek bedevi hayatm aliskanlifi ve gerekse Is-
1 dininin zithdii, diinya nimetlerinden yiiz cevirmeyi talim- etmesi sebebiyle
nya hayatmna ve onun zevklerine yabanci kalmuslar, her tiirlii liiks ve israftan
cinmiglardir. Bununla biilikte, az bir miiddet sonra, Araplarin bedevi hayata
onun sade hayat seviyesine olan baghlifi sona erdi. Kabile zihniyeti, bir siire
nra monarsik bir idarenin yani miilkiin ortaya ¢ikmasina sebep oldu. Hulefa-i
sidin her cesit monarsinin ve onun likks ve israfimin diginda kaldiklari halde
nu takip eden dSnemde goriilen monarsi liiks, ihtisam ve debdebe ile karakte-
e olmaktadir. Umrénin, tabiatinin bir geregi olarak hedefi, yitksek seviyedeki bir
Itiir ve liikse erismektir. Bu amaca erisince ¢okiis baglar. Cokiintii inang saha-
da da inhitata sebep olur. Zira liiks ve israf dinf duygular: ifsad eder. Nitekim
am tarihinde miilk idaresinin tesisi, ihtiyaglarin artmasi ve zevke olan diiskiinliik
ni ve dini duygular agindirmis ve zayiflatmustir. Daha VIL. yiizyilda . Islim
yasimin dini-sosyal tarihini derinden etkileyen ve Hz. Ali Muaviye taraftarlarini
Haricileri karst kargiya getirerek miismiilanlarin parcalanmas ile sonuglanan
yiik kriz, bu vesileyle Ibn Haldun’un iizerine egildigi nazik meselelerden biridir.
1 meselede oldugu gibi, Hz. Osman ve Hz. Hiiseyin’in sehid edilmeleri hadiseleri -
ilgili olarakta. Ibn Haldun, her bir tarafin hakkini teslim etmek suretiyle, ol--
kg¢a objektif hiikiimler vermeye calimaktadur. ibn Haldun’a gore, Ali ve Muavi-
arasidaki miicadele, gergekte asabiyetin zorunlu sonucundan baska bir sey

igildir. Yoksa onlar ne diinyevi bir amagla, ne degersiz bir segim olarak
. ne de gahsi diismanliklar: sebebiyle savasmuglardir. Siyaset felsefesinin en 6nem-
karakteri natiiralist olmasinda toplanan Ibn Haldun’a gore hitkiimdarlik (miilk)




dogal bir kurum olup, bu dénemde esyanm tabiati, olaylarin akisimin tabii bir ne-
ticesi olarak ortaya cikmugtir. Zira 6nemli olan “tabii” asabayitter. Bu da kalabahk
‘gruplardan yayilan zihniyetten ibaret olup, onlarin en giigliisi Stekilere hakim o-
lur. Ustelik din de bu tiir bir dogal asabiyetle celiski halinde olmaz (1). Fitne yani
Islamdaki ilk i¢ savas, Hilafet rejiminin yerine bir iktidar grubunu yani Emevileri

"isbagina getirmis, boylece iki asabiyet birbirinden ayrlarak sadece ikincisi hii-
kiimran olmustur. Esasen din miilkii zemmetmemis ve idaresini yasaklamamis-
tir. Dinin reddettigi zuliim, zorbalik, haksizlik ve nefsaniliktir (2).

Liikse, diinyaya temayiilii, hiimiikdarligin Snemli bir belirtisi sayan Ibn Hal-
dun, lijiks ve israfa umrénin en yliksek seviyesinde erisildigini, bu durumun ise di- -
ni yasayist gerilettigini 1srarla belirtmekte (3), aym sekilde islam toplumlarinda
binanin azlik-coklugunu da dini inancin - giiglilliik-zayiflifina baglamaktadir.
Buna gore, Islimiyetin baglangicinda din sevki fazla oldugundan diinya aldkasin-
dan igtinab ediliyor ve buyuk binalar kurma hususunda itidal haddi tecaviiz
edilmiyordu. Meseld, Hz. Omer devrinde Ashab Kiifede sazdan ve kamistan evler
de yasamaktaydilar. Tas ve tugla ile bina insa etmek iizere halifeden izin istendi.
O da ii¢ odadan fazla yapmamak ve yiiksek katlar insa etmemek sartiyla izin verdi’
ve kendilerine Hz. Peygamber’in siinnetine gére hareket etmelerini tavsiye etti.
Ancak zamanla bu dini alika gevsediginden, diinya zevklerine ve litkse dalind1 ve
binalar yiikseltildi. Bununla birikte, devletler inkiraz yolunu tuttuklarinda Islam
iilkelerinde muhtesem binalarin sayis1 da azaldi diyen Ibn Haldun, boylece dine te-
mayiil ile diinyaya temayiili ayirmakta, bu ikisinin birbirleriyle ters orantili
olduklarn: ifade etmektedir. Bu hitkme gére, dine baglilik arttlkc;a diinyevi ala-
kalar azaldign gibi, bunun tersi de dogru olmaktadir (4).

ibn Haldun, halifenin Kureysten olmas: sartimi  da asabiyetle yakindan ilig-
kili gérmekte ve bu sartin Kureys'in asabiyetinin hakim oldugu ddnemde gegerli
olan tarihi br anlaminin bulundugunu 6ne siirmektedir. Sakife giiniinde Ashab
Kureysten olma sartini toptan kabul etmislerdir. Ciinkii bu devirde Kureys, A-
rap kabileleri arasinda asabiyeti en kuvvetli olant idi ve miisliiman cemaat igeri-
sinde onun bu giiclii asabiyeti birligi saglayacak, her tiirlii boliinmeyi 6nleyecek
bir iistiinliige sahipti. Bu bakimdan biitiin 6teki Arap kabileleri Kureys'e tabi
oldular. Oteki Arap miisliiman olmayan kavimler de miisliiman cemaatin kanun-
larina boyun egdiler. Islaim ordular: oldukga uzak iilkeleri fethettiler. Emeviler ve
'Abbasiler dénemlerinde de durum boyle idi. Bununla birlikte, zamanla Kureys'in
iktidar1 zayiflammg, isldm devletinin simirlarinin ¢ok fazla genislemis olmasi, Ku-

(1) Mukaddime (W.M.), C. I, s. 385, 400-412.
2) a.e., C 1, s 374.

(3) a.e, C. 10, 8. 771.

(4) Mukaddime (W.M.), C. II, s. 741-743.
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reyslilerin “kendilerini liikkse ve diinyaya .vermeleri gibi sebeplerle onlarin asabiyeti
eski giiciinii kaybetmistir. Bu durumda onlar, halifenin gorevlerini yerine getiremi-
yecek bir hale gelmislerdir. Boyle ol‘imca,‘ Kureslilerin diginda baska kavimler
ve gruplar onlara hakim olmustur. Bugiin her iilkenin kKendi mahalli asabiyetinin
kendine mahsus temsilcileri bulunmaktadir (1). diyen Ibn Haldun, boylece, zaman
‘ve sartlarin degismesi sonucu hilafetin kureys’e aidiyet sartimn fiiliyatta gegerlili-
1&ini yitirdigini ifade ederken de yine asabiyet nazariyesine dayah bir agiklama yo-

lunu tutmaktadir. ' :

 Boylece, Islamda din ve siyaset iliskilerine asabiyet nazariyesi agisindan
yaklasmaya calisan Ibn Haldun, aym sekilde Islimda ortaya ¢ikan pek ¢ok firka-
lagma, mezheplesme, gruplasma ve itizal hareketlerinin temelinde dini sebep-
lerin yam sira siyasi sebepleri de gdrmekte ve bu baklmdan da d1n1 gruplag-
malar1 yine asabiyet nazariyesi ile anlamak ve agiklamak egilimi géstermektedir.
Bu ciimleden olarak, meseld gayr1 miitecanis iilkelerde Islimiyetin hakimiyetini
giiglitkle -gergeklestirdigine isaret eden Ibn Haldun, 6rnek olarak Islamiyetin
Kuzey Afrika’ya yerlesmesinden itibaren sik sik isyanlarla karsilastigini ve isyanct-
larin bir gok defalar Hariciligi kabul ve Siinni hakimiyete kars: onu bayrak edin-
diklerini, ancak bu isyan ve itizallerin temelinde siyasi, sosyal vekiiltiirel kanaat
ve ideal farklihiklarinin yatmakta olusunu géstermektedir (2). Boylece ibn Haldun,
modern din sosyolojisinin en esash konularindan olan din ve toplum miinasebetleri
ile dini gruplasmalar konularina el atma hususunda da Onciiliik etmektedir.

d) Din ve asabi'yet ar,asmdalgi kar§111kh miinasebet

Goriildiigii gibi, umrdnin dinamik sosyolojisine, tavirlar nazariyesi cerceve-
sinde yaklasmaya gahsan ibn Haldun, s6z konusu nazari yesinde asablyete fonksi-
yonel bir yer ayn:makta 6te yandan, bu cercevede din kohusuna yaklasu‘ken de
din ve asabiyet arasinda karsiikli bir etki-tepki iligkisi anlaylsma dayali bir mii-
nasebeti ortaya koymaktadir. Buna gore, tavirlar nazariyesi, umrin, asabiyet ve
din arasmdaki iliskilerin mekanizmas: karsilikl: bagimlilik ve etkilesime dayanan bir
determinizm gergevesinde idrak olunmaktadir. Bu gergeve igerisinde din yerine gore
etkieden ve yerine gore de etkilenen dinamik bir degiskendir. Mamafih, determinist
ve devri bir toplum ya da bizzat diiiiniiriimiiziin terimi ile umrdn anlayisma sa-
hip bulunan, yani toplumlarin muhtelif dereceleri olan zaruri bir tekdmiile tabi
olduklarimi ve tabjatin onlara verdigi en yiiksek kemal derecesine ulastlktan sonra
inhitatin baglayip inkirazla sona erecegini &ne siiren Ibn Haldun’a gore, bir -
toplum ¢6kmeye baslayinca onun bu sitkfitunu hlgbu' sey durduramaz. Din dahi
bu ¢okiige mani olamaz. Umrénin ¢6kiigii, onu ayakta tutan toplumsal dayanisma
ve biitiinlesme bagmn mukadder inhitatinm bir neticesidir. Giiniimiiz toplumlarmn

(1) ae, C. I, s. 379-385,
(2) Mukaddime (W.M.) C L s 322-326
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da oldukga ragbette olan: 1slah iyilestirme ve ilerleme kavramlari ibn Haldun dii-
siincesine yabam;l gozukmektedlrler Bu durum, ibn Haldun’un pek cok aragti-
ricilar tarafindan fatalist ve hattd pesimist olarak yorumlanmasina neden olmus-
tur (1). Gergete, bir kisim diisiiniirlere gére (2) insani cemiyet mef humunu tanimla-
yan bir devri tarih telakkisi olmak yerine, Islam tasavvufunu seciyelendiren “ila-
h bir plana gére asla déniils” esasinin tatbikatindan ibaret bulunan devri toplum
_anlayigi, Ibn Haldun’un Islim diisiincesi ve medeniyeti hakkindaki determinist bir
tarih anlayiginin bir sonucudur. Mamafih, yine Ibn Haldun a gére, bu devri an-
layis icerisinde her ¢okils ayn1 zamanda orada dinin de 6nemli bir degisken ola-
rak yer aldif1 yeni bir baslangica hazirliktir. Zira, her ¢kiisle birlikte ilk hale, be-
devi hayata déniis baslar. Bu ise umrén icin yeni bir balangigtir ve bu siireg boyle-
ce tekerriir edip gider diyen ibn Haldun, esennde 1slam tarihinden ve 6zellikle
kendi yasadig1 sosyal cevre olay Kuzey Afrika tarihinden konuyu aydinlatict sa-
yisiz drnekler sunmaktadir (3). -

V]fﬂ Sonug

Din ve toplum iligkisi perspektifinden yaklasarak, Mukaddime’si {izerine ger-
cetlestirdigimiz ve bu konudaki bir kisim derinlestirmeleri ilerideki ¢aligmalara bi- -
rakarak sadece bazi temel noktalara isaret etmekle yetindgimiz bu arastirma bize
acikca gostermektedir ki, XIV. yiizyilin tecriibeci, akilcr ve realist diisiiniirii Ibn
Haldun, ancak XX. yiizyilin baglarinda icinde dogdugu ve gelistigi 6teki bilim
dallarindan ayrilarak bafumsiz, sistematik ve deneysel bir disiplin halinde bilim
diinyasindaki yerini almig bulunan ve toplumlarin ortaklaga dini yagayisi, din ve
toplum iligkileri ve dini gruplarin objektif incelenmesinden ibaret bulunan deneysel
din sosyolojisinin tarihi igerisinde miistesna bir yere sahip bulunan 6nemli bir
diigiiniir, gergek bir din sosyolojisi 6nciisiidiir. Zira, yukandaki agiklamalardan
anlagildif {izere, Orta Cagla Modern Zamanlar arasmda bir gecit ve gok “y6nli
bir diistiniir olan Ibn Haldun’da niive halinde de olsa pek ¢ok modern diisiincelere
rastlandigi gibi, giiniimiiz din sosyologlarinin iizerinde énemle durduklar: din ve
toplum iligkileri ile dinin toplum hayatindaki yeri ve rolii meselesi de O’nun ese-
rinde iizerine egﬂdigi énemli konulardan biri olarak karsimiza ¢kmaktadir. Esa-
sen, evrensel tarih olma amacma y&nelik eserine devrindeki tarih ve daha dogrusu
ilim anlayisim tenkitle baglayan ve tamdig miiverrihlerden kigbirinin alelade vak’a-
niivislikten Steye gecemediklerini belirten, bu biiyiik allime, ilk olarak kendi-
sinin kurdugunu 6ne siirdiigii “yeni bilim” in konusu igerisinde, tarihi metotla

(1) Bk.: G. Bouthoul, Histoire de la Sociologie Paris, PUF, 1967, s. 21.

_ (2) Br.: ZF. Findikoglu, a.ge, C. II, s. 114, dipnotu: 3.

(3) Bk.: Mukaddime (W.M.), C. I, s. 262-265, 287, 288, 310-326, 354, 355, 398-433, 451-459;
C. I, s. 601-612; 673-678, 777-779. '
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bﬂd1g1 tlim sosyal olaylan ansiklopedik bir bl(}lmde ele almak ve agxklamak ister-

ken, bu ansiklopedik sosyoloji icerisine dinin incelenmesini dahil etmeyi de ihmal

etmemekte ve hatta dini sosyal realitelerin en basinda tutmaya biiyiik bir 6zen gds- '

termektedir. Gergek 'mahiyed icabi toplumu asmakta olup, menseinde vahye da-
yanan ve bu bakimdan da her seyden Snce inang konusu olan ‘din, bu sekliyle
ibn Haldun’a gore spesifik bir ozellige sahiptir. Ancak, dinin gergék mengeinin ‘top-
[umu asan bir 6ze dayanmakta olusu, yine de topum igerisinde tezahiir eden bir
olay olarak onun toplumla iliskileri icerisinde bilimsel ve sosyolojik olarak, objektif
bir sekilde incelenmesine engel degildir. :

. Toplum hayatml tabii bir olay olarak ele alan diigiiniiriimiiz, dinin toplumsal
reahtesml ve roliinii kabul etmektedir. Sosyal olaylar ve farkliliklar iizerinde
¢evrenin biiylik bir roliinlin bulundugunu one siirmekte; bu gevreyi her seyden

~ snce dogal ve cografi bir gevre olarak kabul etmekte ve boylece iklim, gida ve
* seciye arasinda miinasebetler kurmaya caligirken, din ve dini yasayis ile iklim ve

gida arasmda lhskﬂer aramaktan da geri durmamakta; gidanin azlik goklugu.ve
béylece ekonomik refah diizeyi ile dini tuturd ve davraniglarm siddeti ve tipleri
arasinda miinasebet kurma hususunda modern din sosyologlarina dnciilitk etmek-

“tedir. Cografi cevre ile dinf yasayis arasindaki iligskiler hususunda, ibn Haldun’un

iizerinde durdugu 6nemli bir konu da peygamberlik hadisesi ile cografi cevre ara-
sinda bulundugunu one siirdiigil iliskiye dikkati ¢ekmis olmastdir.

Sosyolojik agiklamalarm da tek cepheli degil fakat karsiikli tesirler iizerinde
duran Ibn Haldun, sosyal gevreye de gereken dnemi vermekte ve dinle Steki sosyal
olaylar arasmdaki gesitli iliskileri anlamaya ve agiklamaya ¢alismaktadir. Gerek
bedevi ve gerekse hazari hayat tarzlari onun ayirt ettigi iki ana sosyal yasays tiirii-
yada umran yani kiiltiir ve medeniyet sekli olup, bu iki toplum tipi iceresinde di-
nin yeri meselesi de bu biiyiik miitefekkiri mesgul eden ana konulardan biri ola-
rak kargimiza gikmaktadir. Disiinliriimiiziin gdzlemlerine gore, umrdnmn farkli
merhalelerine degisik dini yasayis tipleri tekabiil etmektedirler. Hemen isaret et-
‘mek gerekir ki, Ibn Haldun, din dahil biitiin vakialar1 (bazilarinin sandig1 gibi) ik-
tisadi olaylara irca etmemekte, hattd bazan manevi sebeplerin onlar: etkilediklerini
kabul etmektedir (1). Nitekim asabiyet ve tavirlar nazariyeleri ile ilgili agiklamala-
rinda diigiiniiriimiiz, manevi dini gesitli faktorlerin kesin rolii iizerinde énemle
durmakla, sosyal olaylarin sebep-netice miinasebetlerine dair agiklamalarmi bir
¢ok sebeplere dayandirmus olmaktadir (2).

Dinin, umrdnin 6nemli bir tezahiirli oldugunu vurgularken konuya yapisal
yonden ya da “statik sosyal” agisindan yaklagmaya cahsan Ibn Haldun, toplum
da birligi koruyan ve sosyal biitiinlesmeyi saglayan iki gliclii unsur olan din ve asa-

(1) Krs., H.Z. Ulken (Z.F. Fidikogu ile birlikte) Ibn Haldun, Istanbul, 1940, s. 135.

(2) Krs.:-A, Kurtan, Sosya} ilimler Metodolojisi, Istanbul, 1978, s. 67, 71.
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“biyet iliskileri iizetinde dururken de konuya dinamik bir yaklasimla yonelmekte ve

bugiin sosyal degisme adini verdigimiz vakiamn dinle olan iliskilerine el atmakta-
dir.' Toplumla iliskileri agisindan dini dinamik bir degisken olarak ele alan ibn Hal-
dun, karsilikli olarak toplumun dine ve dinin de topluma etkide bulundugunu kabul
etmektedir. Diisiiniiriimiize gbre, asabiyet ve din karsihkli olarak birbirlerine. ba-
gimlidirlar ve birbirlerini etkilerler. Bir din giiglii bir asabiyete dayanmadikca,
toplumda kendini kabul ettirip yayilamaz. Kargilik olarak, bir asabiyet de, temel
_toplumsal fonksyonu fitne ve fesad: ortadan kaldirarak toplumu blrlestlrlp biitiin-
lestirmek olan dmle desteklenmed1g1 siirece devam edemez.

Sa’dece kendi dun ve toplumunun sorunlari ile ilgilenmek yerine, evrensel ve
ansiklopedik sosyolojisinin de bir geregi olarak, 6teki dinler ve toplumlara da y&-
nelen ibn Haldun, meseld Islimda halifelikten bahsettizi boliime Yahudi ve Hris-
" tiyan cemaatleri ile birincilerin Kohen’i ve ikincilein Papa’st hakkindaki gézlem-
.lerini ve goriislerini ayr1 bir fasil halinde ildve etmeyi ihmal etmemekte (1) ve

boylec ele aldift konularda zaman zaman dinler ve toplumlar aras1 karsilastirma-
lar yapmak suretiyle, toplumda ortaya c¢ikan sekilleriyle dinlerin derin manal:
unsurlarmi anlamaya ¢aligan giiniimiiziin deneysel, karsilastirmali ve sistematik
dm sosyolojisine Onciilitk etmis olmaktadir.

Bununla birlikte, yine de her seyden 6nce kendi tarlhx, dxm ve toplumunun ve
hatti yasadig1 dénemin sorunlarina yonelmis bulunan ibn Haldun, Mukaddime’- -
sinde baslica, tarihi seyri boyunca Islimiyet vakiasim - toplumla iliskileri icinde
" anlamak ve agiklamay: temel amag edinmis bulunmakta ve bu nedenle éle aldi
konulara iliskin &rnekleri gogunlukla Islim tarihinden’ve miisliiman topluluklar-
dan segmektedir. Peygamberlik ve devlét iligkileri ile ilgili olarak filozoflarin g6-
ritglerine karst gtkan Ibn Haldun, Hilafet rejiminin Dért Halife Devri ile sona
erdigini ve yerini giice ve fethe dayanan iktidarla yiiriitiilen ve daimi ordu ile des-
teklenen “miilk” e biraktigin1 6ne siirmektedir. Boylece Ibn Haldun modern din
sosyolojisinin izerinde en ¢ok durulan, din ve devlet iliskileri konusuna el atmada
da gergek bir &ncii oldugunu ortaya koymaktadir.

Ote. yandan, denebilir ki, bu biiyitk dahinin, toplumun objektif incelenme-
sinden ibaret bulunan eserinde iizerinde. titizlikle durdugu hususlardan biri de,
'~hic;bir noktada dinin esaslarini nakzetmemek olmustur. Oyle ki, nazik noktalara.
temas ettiginde Ibn Haldun, goriiglerinin Ehli Siinnet akidesine tamamen uygun
oldugunu 1srarla belirtmekte, hattd Mukaddime’nin hemen hemen her bahsinin
sonunu bir ayetle tamamlamaktadr. Gumplovicz gibi biir kisim aragtiricilaria
birlikte (2), Ibn Haldun’un realist agiklamalarim Kur’an ayetleri ile te’ yit etmesini

(1) Bk.: Mukaddime (W.M.) C. 1, s, 459-467. i
.(2) Gumplovicz, Tbn Haldun da Igtimaiyat (cev. Z.F. Findikoglu), Z.F. Findikoglu, H.Z. Ulken,
a.g.e., s. 82-106 da yaymlanmistir.
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«ilmi hakikatleri bir hiirriyet iginde izah etmenin tehlikelerini nleme hususunda

bn Haldunca kullanilmis bir ¢are” olarak kabul etmek miimkiin degildir. Esasen,
H.A.R. Gibb gibi bagka bir kisim arastiricilar, ibn Haldun’un Mukaddime’sinin
her bahsini bir ayetle tamamlamas: karsismda O’nu siinni fukaha ve sosyal filozof-
larin yolundan giden bir miitefekkir olarak kabul etmektedirler (1). Muhammed
ikbal ise, Ibn Haldun’un, Mukaddimesinin biitiin ruhunu Kur'an1 Kerim’den
aldig: ilhamia kaleme aldifin1 beyan etmektedir (2). Kanaatimizce, dine hayatta
en iistiin, en yiice ve en &nemli yeri ayrarak, Siinni Islim diisiincesine ve Ehli
Siinnet akidesine ait unsurlari mitkemmel bir objektiflikle tenkitgi bir siizgecten

- gegirilen tecriibi verilere ve rasyonalist unsurlara baglamaya muaffak olan Ibn

Haldun, XIV. yiizyihn kapali bir gevresi icinde, akil, ilim, iman, tecriibe ve tenkitgi-
diisiinceyi eserinde en giizel.gekilde Jbirlestirmis ve bu yolla Mukaddime adetd
“izn-i ilahi ile ilmi illiyet teldkkisini barigtirmakta miistesna bir ustalik gosteren”

~+ (3) miikemmel bir &bide olmustur.

Gergi, her seyden once kendi yasadigt devrin ve gevrenin sartlar: ile sinirlan-

. mis bulunan bu biiyiik Islim aliminin bir kistm gériigleri, bilimsel alanda kaydedilen

yeni ilerlemelerin 15181 altinda gegersiz addedilebilir veya en azindan tartisilabilir

ve tenkit edilebilir. Nitekim, meseld Ibn Haldun, tavirlar nazariyesindeki devlet-

ferin &miirleri hakkindaki kesin yargist ve hicbir iyilesme ve ilerlemeye yer verme-
yen determinist ve fatalist tutumu; en genis ve en ¢abuk fetihlerin gdgebe veya
yar1 gdcebe kavimlerin isi oldugu hakkindaki goriislerinin atesli silahlar sahasinda
kaydedilen ilerlemelerle gégeriiliéini yitirmesi , v.s. bakimlardan tenkit edilmistir
(4).' Bununla birlikte, IslAm kiiltiiriintin kuvvetten diistiigii ve. Batr'nimn Modérn
zamanlarinm heniiz ufukta gériilmedigi XIV. yiizyiln karanli iinde, Gteki - top-
Jum olaylarni incelerken oldugu gibi, din olaylarim ele alirken de giiniimiiziin
modern ve deneysel ‘din sosyolojisinin metodolojisinin 6nemli bir ilkesi olan
objektiflikten ayrilmayan, tecriibeci, gergekei, akilci, tenkitgi ve gozlemei ibn Hal-
dun’un goriisleri, Z.F. Findikoglu’nun da (4) behrtt1g1 gibi modernlik baklmlndan

h:u;blr §ey kaybetmemektedlr '

(1) HAR. Gibb, a.gm, s. 23-31.

(2) M. ikbal, Islamda Dini Tefekkeriin Yeniden Tesekkiilii (gev.: S. Hurl), ist. 1964, s. 158.
(3) Z.F. Findikoglu, a.g.e., C. II, s. 109.

@) Bk. G. Bouthoul, Traite de Sociologie, Paris, Payot, 1959, s. 22-24.

(5) ZF.Fudikogly, age., C. I, s. 116.
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