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ZiYA GOKALP’IN DINi TUTUMU VE?DiN ANLAYISI*
. Dr. Kerim YAVUZ

* Miisliimanligr kabul etmeleriyle birlikte yeni bir ruh ve ideale
paralel olarak:.aymi® zamanda son derece ~dinamik bir hayat ve
diinya anlayigmna da- sahip olan Tiirkler, bu ozellikleriyle Anado-
Iu'ya geldiler. Diinyevi ve uhrevi hayati realize etmek amaciyla in-
samin ruhunu tamamen kaplayan Islami anlayis, Anadolu’nun
islam-Tiirk rubu ve zevki ile islenmesi sonucu, siyasi, kiiltiirel,
sosyal bir hayatin ve suurun dogmasma ve geligmesine vesile olmus-
tur. Siyasi saliadaki gelisme yeni Tiirk devletlerinin ortaya gikma-
st hazirlamis ve bu gelisme olgunlastikca istikrarli ve organizas-
yonunu saglam temellere dayandiran idarelerin kurulmasimi sag-
layarak neticede bunyesmden biiyiik bir anaratorlugu yaratabﬂ-
mistir. -

Fakat hizla gelisen bu imparatorlugun yiizyillar sonunda, da-
hili ve harici tesirlerle terakkisi yavaslamis ve hatta durarak ar-
kasindan cesitli alanlarda gerilemege ve zayiflamaga baslamistir.
- Bunun ac1 tecriibelerle ge¢ farkina varilmasindan sonra, dikkat-
ler ve-diisiinceler, once fiilen imparatorlugu koruma ve ayakta tu-
tabilme carelerine gevrilir. Hatta, tekrar gelismeyi saglamasi iimi-
diyle kendini yenileme tesebbiislerine girisir. :

Bu sirada siiratle ‘ gehsmesmx stirdiiren Bati1 Medeniyeti ise
entellektiiel tabakadan bir coklarmin goniillerini biiyiileyerek, bir
taraftan derin bir hayret duygusunu. dogururken, diger taraftan

. * Bu makale daha cok yazarin Freiburk'da (Batx Almanya, 1974) yéym-
lanan «Der Islam in Werken moderner tiirkischer Schriftsteller 1923-
1950» adli doktora tezine dayanmaktadir.
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da tedricen asagilik duygusunu koriiklemistir. Boylece yeni hede-
fin gerceklesmesinde Avrupa'mmn yeni miiessese ve sistemleriyle
modellik yapabilecegi diisiincesi gelismeye baslamis olur. Kafalar-
da ve ruhlardaki bu yeni degisiklik, zihinlerde yeni bir diinya ve

hayat anlayisimi ortaya ¢ikarir. Biitiin kiiltiir ve cemiyet hayatinin

yenilesmesi, degistirilmesi ve garp modeline gore insésimu hedef
alan bu hareket Batililasma veya Avrupahlasma cereyam adim
alir. Bat1 teknigi ile yeni kiiltlir degerlerinin sentezini amag edi-
nen Tanzimét hareketi ve neticeleri azinliklarin durumunu ve tu-
tumunu degistirmis oldugundan imparatorluk dahilinde milliyet-
¢ilik hareketlerini hararetlendirmis ve neticede Osmanlicilik poli-
tikasi birlestirme ve arzulanan tesaniidii temin edememis, miislii-
man - tiirk toplumunda suurlu bir reaksiyonun dogmasima vesile
olmustur. Islamecilik dedigimiz bu hareketin mevcut hareketlerle mii-

cadeleleri siiriip giderken, XIX. asrin sonlarma dogru Tiirkgiilitk

hareketinin filizlenmege - basladigimi  goriiyoruz. II. Abdiilhamid
zamamnda ilmi arastirmalara konu olan Tiirkgiilitk fikrinin Garb-
ciliga, Osmanhciliga ve Islamciliga karsi yapilan tenkitlerle gelis-
mesi: i¢in miisdit: bir atmosfer yaratilmis olur. II. Mesritiyetin
basinda Garbcilik, Osmanliciik ve Islamecilik birbirleriyle miica-
dele ederken geng nesil kurtulusu, milliyetcilikte aramaya baslar.
Bunun siiratle gelismesi-siyasi bir karakter kazanmasma da sebep
olur. Iste, bu sirada milliyetgilik diisiince ve fikir diinyasi, felsefi
ve sosyolojik kabiliyetleriyle genis bilgisi ve idealizm giiciiyle ger-
cek aciklayicisini, sentezcisini hatta saglam bir sisteme gotiirme
tesebbiisiinii Ziya Gokalp'in' sahsmda temsil etme giiciinii bulur.

-Ailesinde kati ve tradisyonalist terbiye gbren ve erkenden
miispet ilimlerle, pozitivist ve rasyonalist felsefe ile temas kurma-
st.sonucu, ¢ekingen ve daha cok ice doniik gbriinen Ziya Gokalp'in
ruhunda huzursuzluk ve siipheler belirmesine sebep olur. Bu ha-
lin siiratle gelismesi, onu agir ruhi ve manevi bir krize gotiiriir®.
Kendisinin o zamanki psisik durumunu su ciimlelerinde agikca

1) 1875'de dogan ve 1924’ de olen Zlya Gokalp'in hayati ‘ve onunla ilgili
genig literatiir igin, Bk. Yavuz, K.; Der Islam in Werken moderner
- tlirkischér Schriftsteller 1923-1950, Frelburar 1974, s. 286, dip nt. 4.
2) Bk. Lemberg, E.: Nationalismus I. Psychologie und Geschichte, Ham-
“ . burg 1964, 5. 271; Heyd, U.. Foundatins of Turkish Nationalism, Lon-
“don 1950, s. 25; Enxdsirgil, M. E.: Bir Fikir Adammmin Romani Ziya
Gokalp, Istanbul 1951,-s:°25, 27, 31 ve dvm., 37 ve dvm.
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buluyoruz : «Uzvi hicbir hastaligim, hicbir sikintim yoktu; biitiin
1zdiraplarimin menba’1 felsefi diisiincelerimdi. O zaman hakikat1
kiibrd adm verdigim biiyiik hakikati bulabilsem, hicbir derdim -
kalmayacagina emindim; fakat bunu hangi semtde bulmali idim»*

E. Spranger dindarhgin esasini manevi varhigmm en yiitksek

degerinin durmadan, dinlenmeden ve ~bikmadan aranmasinda =~

goriir’. Kendi deruni ilgi ve aldkalariyla pratik ve sosyal realite
arasinda bir denge kuramamis Ziya'yi kanaatimizca genc yasta
intihara siiriikleyen’ asil sebebi, onun genel arayis devresinde pat-
lak veren huzursuzluk, memnuniyetsizlik ve dengesizlik teskil eder.
Cocuklugunda edindigi kat: dindarlikla dine ters diisen yeni dii-
siince ve fikirler arasmdaki tutarsizlik ve ugurumun kendisinde bi-
raktig tesirler, inandig seylerin hepsi iizerinde yeniden akil ve inang
siizgecinden gecirmesine ve degerlendirmesine sebep olur. Ashnda
kuvvetli inanmaya istidadi olan G&kalp’in i¢ diinyasindaki sarsin-
tinin - ve huzursuzlugun kaynagmi bu yeni degismelerde aramali-

~dir. Ayrica devrin giinden giine kétiiye giden siyasi hadiseleri, top-

lumda ve manevi hayattaki menfi gelismeler onun huzursuzlugu-
nu artiran diger tali etkenler olarak kabul edilebilir’.

ittihdAd ve Terakki Komitesinin iktidara gelmesi, Gokalp'in
siyasi kariyerini baslattig1 gibi, ideolojisinin de gelismesine vesile
olmustur; fakat pratik politikadan oldukca uzak kalan Ziya, ken-
disine Tiirk Milliyetciliginin inkisafim gaye edinmis ve biitiin- fa-
aliyetini buna yoneltmistirs. : :

Asagl yukari edeblyatm biitiin tiirlerini deneyen ve san'atimi
daha cok fikirlerini yayma araci olarak kullanan Gtkalp sosyoloji,
Garp ve Sark felsefesini tahsil ederek II. Mesrutiyette Tiirk Milli-
yetciliginin bas ideologu haline gelmistir. Goriislerini felsefi ve

1) Krsl. Tansel, F. A.: Ziya Gokalp Kiilliyat: 1. Siirler ve Halk Masallar,

Ankara 1952, s. XI; Kaplan, M.: «Ziya Gokalp ve Saadet Perisi», Tiir-
- kiyat Mecmuas: XIV (1964), s. 49; Heyd ‘Nationalism, s. 25.

2) Spranger, E.: Lebensformen, 5. Bsm., Halle (Saale) 1925, S. 238 Ver-
gote, A.: Religionspsychologie, Freiburg 1970, s. 203.

3) Bk. Heyd, Nationalism, s. 2 ve dvm.; Erisirgil, Ziya Gokalp, 5. 33 ve

- dvm. Tansel, G6kalp Kiilliyat1 I, s..259 ve dvm.

4) Krsl. Bergstrasser, G.: «Islam und Abendland», Auslandstudien IV,
Der vordere Orient, hrsg. vom Arbeitsausschuss zur Forderung des
"Auslandsstudiums der Albertus-Universitdt zu Konigsberg, s. 21. Kud-
ret, C.; Ziya Gokalp, Ankara 1963, s. 10.
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sosyal nazariyelerle besleterek Tiirk Milletinin yemden dogmasi-
mn ve biiyiimesinin yollarim géstermeye koyulur'. Baslangicta
bir eklektik gibi gériinen Ziya?, Islam ve Garp kiiltiiriine niiftiz
ettikce® toplumun kat: dini tradisyon icerisinde kaldigr ve
boyle bir cemiyette memleketi tehdit eden problemlerin ¢oziile-
miyecegi fikrine saplanmir. Bundan dolay1 o, milletin gelecekteki
emniyetini ve garantisini ne dint duygularin kuvvetlendirilmesin-
de ne de Osmanliciligim alevlendirilmesinde gdriir; ona gdre bir
tek ¢dziim yolu vardir, o da Tiirk toplumu icinde kollektif suurun-
‘uyandirilmas: ve kuvvetlendirilmesidir. Bunun igin: toplumlan me-
todlu bir sekilde manevi, ahlaki ve kiiltiirel yenilesmeye ve kollek-A
tif uyamsa haz1rlarnahd1r"

Ziya Gokalp'in dini dusuncelerme daha yakindan goz atacak
olursak, ilk siirleri bize onun inanan ve inandigim gizlemeyen bir
insan oldugunu gdsterir. O, sahsiyetinin gelismesinde ve olgunlagma-
sinda, ayni sekilde diisiinme ve hissetmesinde islami cevrenin ve
dini terbiyenin tesirinde kaldigini acikca belli eder. Zor ve miigkiil
anlarda i¢ ahengin tesisi icin din bir dayanaktir®. Ruhi saadeti
maddi saadete tercih eden Gokalp’in dini faaliyet ve pratikler iize-
rinde nemle durdugunu gériiyoruz. Namaz, oruc ve zekat gibi
ibadetler fertler igin vazgecilmez ‘degere sahiptir. Meseld namaz
ve oru¢ mevcut dini duygularin uyandirilmasi, canlandirilmasi ve
yiikseltilmesiyle insanlarin karsihikli ahlaki terbiyesine ve insani
olgunlugun diger bir basamagma = yiikselmesinde yapici etkisini
belli eder. Bu dini fiiller vasitasiyla ferdin kendi nefsani arzular1
cemaatin - istekleri haline déniisiir. Cuma namazi ve dini bay-
ramlar cemaat icinde fertlerin birbirine baglanmasinda, cemaat
suurunun kuvvetlenmesinde terbiyevi bir gaye giiderek yapici te-
sirlerde bulunur, hatta zekatin verilmesi, dini kollektif suurun

1) Bk. Leﬁnberg, Nationalismus 1, s. 271. : ,

2) Krsl. Yavuz, Islam, s. 290; Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi
11, Konya 1966, s. 503; Lemberg, Nationalsmus I, s. 271. :

3) Bu hususta bilgi icin Yavuz, Islam, s. 290 ve dvm.

4) Bununla ilgili tafsilat, Yavuz, Islam, s. 290 ve dvm.

5) Krsl. Tansel, Gokalp Kiilliyat1 I, s. 267; Servei Fiiniin- ve Son Devir
- Edebiyatinda Dini Siirler, Ankara 1962, s. XVII; Heyd, Natmnahsm,
s: 82.

6) Bk. Tansel, Gokalp Kulhyatl I, 5. 59, 267 ve dvim.; Heller, F . Gebet,
5. Bsm. Miinchen und Basel 1969, s. 431 ve dvm.
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~ uyandirilmasinda, beslenmesmde ve sosyal dayamsmamn yuksel-
mesmde etkili olur.

Ik milliyetcilik anlayisim 1911 de meshur «Turan» $11rmde
ilan eden Gokalp, meshiir «Kizil ‘Elma»sinda 1deolo;1k programn
bir cesidini kaleme almis, boylece istikbalin Tiirkeiiltigiint  Islam:
dan 6nceki Tiirk devrine hasretini ‘ifadelendirerek idealize eder-
ken, onun dint tutumu ve dinin toplumdak1 yeri de aydinhk ka-
zanir. Inanan bir insamin kalbinde din ile vatan iki biiyiik - ideal
halinde yer alirlar!. isteklerin yerine getirilmesi  insammn - élin-
de olmadigindan, bunlarin gerceklestirilmesi ‘arzusu -insanin' dgin-
de baglanma ve itaat duygusunu ortaya cikarir, Gokalp {imitli bir
bekley1$le Allah’tan vatanin ve milletin felaketlerden kurtulma51-
i bekler. Saadetin ihtiyac esnasinda yardumm e51rgemeyen Tan-
. r''nin -iradesine bagli olmasi suuru, insanin ruhunda emniyet- 1113-
sini uyandirir. Bu, ferdin Allah'a dilegini saf ifadelerle ilettigi ya~

kangmda acikca gorulebllu2 Oyle ki Gokalp in bir’ cok siir-

lerinde n:nstlkl bir temayul gbze carpar. Bu temayulde Islaml
yet ve Tiirke has ananev1 anlayls, olciilii b1r sekllde erimis 've kay-
,nasmlstlr?‘

Gokalp'in- uzennde durdugu en muhlm konulardan b1r151 de
" islamin yenilenmesidir. ‘0, bunu sosyolojik aciklamalamn -yards-
miyla yapmaya calisir®. Heyd 've Jaeschke've gére - Zlyanm ye-
tistigi eski' dindar cevredeki ‘dini vecibelerin sosyolojik vé rasyo-
nalist agiklanmasi, reformist "diisiincenin gelismesine tesir etmiis
olmalidir’, Onun - cemaat anlay1$1 * isldmin kardeslik - anlamiyla

-1) Bk. Yavuz, Islam, s. 297 ve dvm.

.2)- Krgl. Tansel, GOkalp Kiilliyat1 I, s. 59 ve dvm.; Dini Snrler, S. 103
. -Aytica bu hususta Bk. Heiler, Gebet s. 43 ve- dvm
3) <Bk. Tansel Gokalp. Kulhyatl I, s. 59 ve dvm., 111 ve dvm 142 ve
- dvm.; Bergstraesser, Islam und Abendland, s. 26 ve dvm Heyd,
Nationalism, s: 83 ve dvm.; Pischer, A.: Aus der religiosen Bewegung
in der Tiirkei, Leipzig 1922, s. 46 ve dvm 58 ve dvm.; Yavuz, Islam,
s, 298
4) Jaeschke, G.: «Der Islam in der, neuen Tiirkei», Die W_elt:des Islam
N. 8. I (1951), s. 16 ve dvm.; Hachtmann, O.: Die tiirkische Literatur
des 20. Jahrhunderts, Le1p21g 1916, s. 53 Tansel Dm1 Surler, S. X'VI
ve dvm.’
'5) Krsl. Jaeschke, Islam, s. 17 ve dvm. Heyd'e gore Gokalp kendi mistik
ve rasyonalist gbriisii arasindaki zithg A. Comte'nin «U¢ Hal Kanu-
nu» nazariyesiyle cbzmeye calisir, Heyd, Nationalism. s. 84 ve dvm.
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sitki sikiya ilgilidir. Bu gbriis zamanla Durkheim’in toplumun 6ne-
mi hakkindaki nazariyesiyle oldukca kuvvet kazamir'. Cikis
noktasini, «Ben, sen. yok biz varz. Biz aym zamanda bey ve usa-
t1z; biz demek bir demektir.  Ben sen - O'na tapariz»’, goriisii

teskil eder. Burada H. Ziya Ulken Gékalp’in Tanri’y1 cemiyetle ay-

m seviyede  tuttufunu kabul . ‘ederken’, M. Kaplan kusurlarla
dolu olan toplum ile hertiirlii hatadan uzak olan Allahin karsﬂas-
tirilmasimi dogru bulmaz*. Fakat Gokalpm inanmaya olan  hiir-
metine dayanarak ilahiyatin yerini sosyolojiyle doldurmak iste-
mektedir, demek dogru degildir.

Gokalp imparatorluga hayatiyet vermek gayesiyle islamcthik
v garplilasma  cereyanlarindan sonra milliyetcilik akimimin
ortaya ciktigimi ve bu ii¢ unsurun birbirine kars1 tam simirlandiril-
madigim kabul eder. O, Batidaki kiiltiirii iki grupta ele alir; birin-
cisi cemaatin kiiltiiriidiir, bu gesit kiiltiir milli ve emosyonel bir
ozellige sahlp olup, kendisini dinde, ahlakta ve sanm’atta gostenr
Kiiltiiriin ikinci cesidi ise, toplumun (Gesellschaft) kiiltiiriinii mey-
dana gefirir ki bu ilimde, iktisatta ve teknik sahada gorulur Gok-
alp yeni Tiirkiye icin sadece Avrupa ’dan kulturun bu ikinci tiiri-
niin ‘alinmasina taraftardir®.

. Islamlasma da ise o 1slam1n aslna sonradan karisan yabanc1
unsurlarin temizlenmesini ve islamin asli halinin yasanmasmi .ar-
zular®. Ama gerceklesecek islamcilik ve garphilasma milliyei-
ciligin -gelismesine hizmet edecek sekilde ayarlanmalidir. - Buna
karsihik milliyetcilik, kozmopolitizm karsisinda Osmanlicihigim ve

1) Bk. Hartmann, M.: <Aus der neueren osmanischen Dichtung IT, MSOS
XXI 1918, s. 95; Fischer, Bewgung, s. 55; Jaeschke, Islam, s.
18.. Durkheim'e gore toplum ferde karsi her bakimdan iistiindiir. Ce-
miyete karsl ferdin icinde bulundufu baglihfin dogurdufu keyfiyet

_ insanda ona ~ kargi dini korku gibi bir sey uyandiir. - Bk. 'M-atthe's,
Religion und Gesellschaft, s. 137. ; ‘

2) Tansel, Gokalp Kiilliyat1 I, s. 115; Nesimi, A.; Ziya Gokalp, Istanbul
L 1940, s. 28; Fischer, Bewegung, s. 55 ve dvm.

3) Bk. Ulken Ziva Gokalp, istanbul tanhsm s. 30. .
4) Kaplan, Biiyiik Tiirkiye Riiyasi, Istanbul 1969, s. 299 ve dvm

- -5) Bk. Nesimi, Gokalp, s. 26; Duda, H. W.; Vom Kalifat zur Republik,
Wien 1948, s. 99.

6) -Krsl. Tansel, Gokalp Kiilliyath I, s. 113,
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Islamciligin hususi karakterinin smirlarmin cizilmesinde yardim--
c1 olacaktir'.

1918’lerdeki Ziya Gokalp milliyetcilik sinirini asan islamcilik
arasmda zithk gérmez. Milliyetciligin yanibaginda islamciligin var-
ligim idame ettirmesi gerektifine, ayrica ilmi, iktisadi ve teknik sa-
haya inhisar edecek olan modernlesmenin de bu iki cereyana ters
diismiyecegine inanmaktadir. Bu ii¢ akimin her birisi toplumun ih- .
tiyaglarim karsilamak iizere ayr1 ayri sahalar1 kapladiklarindan
iigiiniin de birlesmesiyle ‘Avrupalilasmis bir islam-tiirk toplumunun
yaratilmass? onun diisiincesinin temelini teskil eder.

Ziya Gokalp'in daha sonraki dini anlayisina gelince, 1922’lerde
ona gore din cemiyetin bilinen biitiin sahalarinda rastlanan iiniver-
sel, sosyal ve tarihi bir fenomen olup degismeyé tabidir. Bunun be-
lirtileri her devrin toplum durumlariyla siki ilgisi vardir.
Durkheim’e gore dinin mensei topluma dayanmaktadir®. ve top-
lumda kollektif - suur Tanr1 mevkiini isgal eder’. Fakat Gok-
alp’te ise bu duruma rastlanmaz. Ona gére kollektif suur, ferde dini,
ahlaki, huktki ve siyasi ideallerin aktarilmasma tavassut eder.
Kutsal® = olarak nitelendirdigi dini degerler sosyal hayati mey-
dana getiren degerlerin en yiiksek mevkiinde yer alirlar. Ona gb-
re din, ideal bir sahsiyeti- gerceklestirmeye kabiliyetlidir; o, ferdi
gelismemis halinden basliyarak evliyAlik seviyesine.kadar yiiksel-
tebilir. BGylece din sahsiyetin gelismesinde temel fakt6rdiir, en
yitksek degeri arayan dindar sahsiyetin iyice gelismis haline ula-
sabilir. Ayn: zamanda din toplumun sekillenmesine biiyiik 6lciide
yardimc: olur. Peygamberler buyruklariyla insanlara ve cemaat-
lara hayatlarinda emniyet verici bir dayanak olurlar. Mesel3; sos-

1) Hachtmann, Tiirkische Literatur, s. 53; Hartmann, Dichtung I, s. 68-;
- II, s. 137.

2) Bk. Tanyu, H.: Z. Gokalp ve Tiirk Miliiyetciligi, Istanbul 1962, s. 23, 25.

3) Bk. _Heyd, Nationalism, s. 82; Matthes, J.: Religion und Gesellsahaft,
Hamburcr 1967, s. 16.

4) Krsl. Mathes, Religion und Gesellschaft ,s. 125 ve dvm.; - 137 ve dvm.; 3
Gurvitch, Durkheim Sosyolojisinde Kollektif Suur, s. 89 ve dvm,;
Kosemihal, N. S.: Durkheim Sosyolojisi, Istanbul 1971, s. 170.

5). Krsl. Gurvitch, Durkheim Sosyolopsmde Kollektif Suur, s. 8% ve
dvm., 92.

6) Bu hususta, Bk. Otto, R.: Das Heilige, 35. Bsm. Miinchen 1963, Jung,
C. G.: Psychologie und Religion, Ziirich und Stuttgart, 1962, s. 11.
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yal bir lider olan biiyiik terbiyeci Hz. Muhammed birbirlerini par-
calamakla mesgil insan gruplarmmi cehilet diinyasmndan alip en
yiiksek kiiltiir ve medeniyet seviyesine ulagtirmustir. Peygamber-
lerin gerceklestirdikleri dini organizasyonu iimmet olarak nitelen-
diren Gokalp'e gére iimmet ile millet birligin iki farkl gesidini
temsil ederler. Millete nazaran iimmet, daha ihatali, daha ¢ok bir-
lestirme ve dayamismayr saglayici melekeye sahiptir'. Boylece
din bir ¢cok milletleri birbiri icinde eriterek hepsini bir araya.top-
luyabilmis ve-yeni bir toplum yaratabilmistir. Her iimmetin belli
bir organizasyon sekli, 6zel bir toplum nizdmi vardir. Mesela; Ka-
tolik cemaatinin en yiiksek mevkiini Papanin isgal etmesi ve biitiin
idarenin onun otoritesi altinda yiiriimesi Katolik kilisesi: hiyerar-
sisinde kilise totalitarizminin en bariz ifadesini bulur; 'buna kar-
silik islam timmeti ise mutlakiyet idare sistemi seklinde organize
_edilmiyeceginden, aksine daha ziyade iiniversite hiiviyetinde bulun-
dugundan islami organizasyon medresenin sahsinda ifadelendirilir.-”
Medreselerin (dar iil'llm) sehirlerden kdylere dogru yayilmasindan,
bu iiniversite biitiin islam diinyasmi.ihata eder. Seyh iil-islam rek-
- torlitk makamim isgal ederken, sehirlerdeki miiftiller de dekanlar
“mevkiindedirler. Boylece Gokalp’e gére islamin temeli idare haki-
miyetine degil, ilim hakimiyetine dayamr’ Zaten en kutsal din olan
islamiyet akil ve hiirriyet prensibini esas alarak gelistirdigi .iini-
versitesi vasitasiyla toplumlar: terbiye etmeyi kendine hedef edin-
mistir’. Bu goriisten hareket ederek Gokalp medresenin esash
bir sekilde yenilenmesini ve islAm diinyasindaki biitiin medresele-
rin birlestirilerek gelistirilmesini, dolayisiyla islamin tekrar bii-
yiik bir kuvvet unsuru haline gelmesini zariri goriir. O, bu talebin
gergeklesmesini Tiirk gencligine kacmilmaz bir -vazife olarak yiik-
ler®.

Z. Gokalp 1slam ‘milletlerinin yabancilarin siyasi bask1 ve haki-
miyetlerinden kurtarimasmi, milliyetcilik suuru vasitasiyla uyandi-
rilmasina baglar; ciinkii Islam Milletlerinin blrlest1r1lm631 diisiince-
si onlarm bagimsizligim saglayamamlstlr“

1) Bk. Gokalp, Tiirkciiliigiin Esaslari, 7. Bsm. Istanbul 1968, s. 66; Gok-

' sel, A. N.: (Yn.) Ziya Gokalp Diyor ki, Istanbul 1950, s. 18 ve dvm.;
ayrica bu hususta Matthes, Religion und Gesellschaft, s. 125 ve dvm.,
137 ve dvm. »

2) 'Tasilat ve literatiir icin, Bk Yavuz, Islam, s. 302 ve dvm.

-3) Krsl. Goksel, Gokalp Diyor ki, s. 21; Heyd, Na’aonahsm S. 83 ve dvm.

4) Bk. Goksel, Gokalp Diyor ki, s. 106 ve dvm.
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Ziya'ya gore yeni Tiirkiyenin temelini milliyetcilik ve Bat1
medeniyeti teskil edecektir. Milliyetcilik en yiiksek prensip olarak
~ yer alirken, temelinde aymi terbiyeyi goérmiis fertlerin miigterek
lisani, dini, ahlaki ve estetigi yatmaktadir. Kiiltiirii tiirk, medeni-
yeti garpli olacak bir millet kendi ruh yapisina yabanc1 olan dini,
ahlakl ve estetik duygular: taklit edemez".

Zlya Gokalp’e gore Tiirklerin islam buyuk bir arzu, kuvveth
bir-iman ve derin bir teslimiyetle kabul etmelerine ragmen diinya-
va sirt ~ ceviren ve fanatik duygulardan uzak kalmiglardir. Ciin-

kii bu gibi duygular onlarin ruhi yapisina yabancidir® BI_J. mii-
- nasebetle Gokalp- dini milliyetcilie de 6nem verir ve anadilin di-
- ni hislerin uyandirilmasinda ve beslenmesmdekl positif fonksiyonu
iizerinde durur. Tiirkce dualar, ilahiler, miinacatlar, vaazlar, hut-
" beler v.s. bunun isabetli 6rneklerini verirler. Gokalp’in dini milli-
yetciliginde dini merasimlerin bir¢ogunun tiirkcelesmesi de bulun-
maktadir. Miisliiman yaptig1 ibAdeti ve duayr anlamalidir. Sonra,
miisliimanlarin camiyi terkederken yiiksek .duygulara ulasmala-
rinda kendi anadili vasitasiyla Allah ile yaptigi derfini konugsmanin
onemli tesiri dokunur’. Gokalp’in bu diisiincesini Moser de
desteklemektedir; yabanci bir dile iyice vakif olan bir kimseye bile
~ ibadet dili olarak yabanci bir. dilde ibadet etmek, ana dilinden da-
ha az yeterlidir*. Fakat Moser ve Hellpach bu gercege ragmen
- bunun mahzurlarma da dikkati cekerek bazi dinler ibadetle mii-
kellef tuttuklar: dini metinlerden birgoklar: anlasilmamis olarak
kalmaktadir®. Ayrica Goékalp ibadet dilinin tiirkce olmasimm
halkin terbiyesi ve yabanci unsurlardan temizlenmis bir islam:
Ogretebilmek icin de dnemli - addeder®. - Su da bir gercektir ki
dini teblig ve irsdd edenler de birer insandirlar. Onu insani diisiin-
ce ve insanin gelistirdigi konusma ve yazma aletleriyle bildirip yaz-

1) Bk. Gokalp, Tiirkciiliiglin Esaslari, s. 35 ve dvm.
2) Gokalp, Tirkgiiliigiin Esaslari, s. 36; Jaeschke, Islam, s. 21.

3) Tafsilath bilgi, Gokalp, Tiirkciiliigiin Esaslar, s. 158 ve dvm. Jaeschke,
Islam, s. 70; Schacht, J.. Der Islam, Mit Ausschuss des Qor’ans,
Tiibingen 1931, s. 189.

- 4) Bk. Moser, H.: Sprache und Religion, Diisseldorf 1964, s. 60.

5) Moser, Sprache und Religion, s. 59; Hellpach, W.: Ubersicht iiber die
Religionspsychologie, Leipzig 1939, s. 142 ve dvm.

. 6) Gokalp, Tiirkciilligiin Esaslari, s. 158; Schacht, Islam, s. 188 ve dvm.
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malar1 tabiidir!. Kanaatirmiza gore Ziya '‘Gokalp’in bu fikri en
azindan dil psikolojisi? kaideleri gbz oniinde tutulacak olursa,
tek tarafli kalmaktadir. Ibadet esnasinda ferdin ruhunda dini bir
atmosfer belirir. Bu. dini havanin uyanmasi, ferdin suurundan ge-
~ len hislerin yiikselmesini miimkiin héle getiren bir 6rnegini ifade

eder. Boylece dertini uyanisin ifadesinde ferde has sahsi duygularin

hissedilmesi kabiliyeti mevcuttur. Oyle ki bu, o esnada kullamlan
lisina bagh olmadan cereyan eder. Insan ruhunu Rabbina sozlerin
manalarim bilmeden bile rahatca yoneltebilir. Bu bakimdan diisiin-
mek ve hissetmek asil olup dil ise ikinci derecede kalir. Biraz ge-
lismis bir dilde bu diisiinmeye ve hissetmeye ait mutlaka yanlisliga
engel olacak ifadeler mevcuttur, her ne kadar bu ifadeler belli de-
recede rhi hallerin terciimani olabilirlerse de bu her p51$1k hadl-
seyi ifade  edebilir manasina gelmemehdlr"

Bu arada Ziya Gokalp’in laiklik hakkindaki goriisleri iizerin-
de kisaca duralim : Onun diisiirice diinyasina laiklik goriisii daha
1914’lerde yavasca niiftiz etmeye baslar*. Fakat bununla ilgili
diisiincelerini, topluma demokrasinin sokulmas: icin alinmasi ge-
reken tedbirler iizerinde dururken agikca belli etmekiedir. Gokalp
Bati demokrasisinin bizde gerceklesebilmesi icin nce, teokrasi-
ye karsi tedbir alinmasim ister. Bu din ile devletin birbirinden ay-
rilmasim gerektirir, diisiincesini ortaya cikarr. Nitekim ona gbére
Kur'an sadece dini islerle mesgil olmahidir, bunun disindaki isler
modern kanfin-i esisiyeye (anayasaya) gore ayarlanmalidir; ciin-
kii milletin birligi anayasaya, dini cemaatin birligi ise Kur'an'a .
baghdir’. Toplumun laiklesmesi arzusu Ziya Gokalp'te 1923
te Tiirkciiliigiin Esaslarit adli eserinde daha da agikhik kazamr.
Diinyevi veya milll kan(ini hususlarin hepsi teokrasinin biitiin iz-
lerinden temizlenmelidir. Modern devletlerde kantin vazi icin tek
selahiyet mercii milletin kendisi olmas1 gerekir. Milletin bu hak-

1) Krsl. Hellpach, Religionspsycholovie s. 143,

2) ‘Bu hususta, Bk. Jung, Psychologische Typen, 10. Bsm. Stuttgart 1967,
s. 582; Yavuz, Islam, s. 308 dip nt. 3.

3) Bk. Winninger, P.: Volksprache und Liturgie, Trier 1961, s. 175.

4) Krsl. Tansel, Gokalp Kiilliyat1 I, s. 5 ve dvm., 111 ve dvm,; Ulken,
Ziya Gokalp, s. 30; Heyd, Nationalism, s. 89 ve dvm.

5) Bk. Goksel, Gokalp ‘Diyor ki, s. 76, 106 ve dvm.; Krsl. Heyd, Natlona-
lism, s. 88 ve dvm.
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kim hic bir miiessese ve hi¢ bir hukuki sistem simrlandiramazl.
Boylece islamiyetin hayatiyetini sadece ferdin vicdanindan devam et- -
tirmesi uygun goriiliir’. Ziya Gokalp bir taraftan hem Tiirk
milletinden, hem isldm milletinden ve hem de garp medeniyetin-
den oldugunu sdyler; diger taraftan da dinde yenilik dolayisiyle
sadra islama doniisii arzular ve nihayet dinin sidece ferdin vicda-
ninda yasamasini istemektedir. Ziya Gokalp ilk islami yasama-
y1 ve dinin artik bir vicdan meselesi olmasi goriisii, bizi, onun
milliyet¢ilik ve batililasma lehinde ictimAi hareket sahalarinin ge-
nigliyebilmesi igin -ortaya attign diisiincesine gotiirmektedir. Ciin-
kit gerceklesecek yeni toplumda milli kiiltiir ve milletler iistiinde
bir karaktere sahip medeniyet vazgecilmez unsurlar olarak gorii-
lityor. Eger bu boyle ise, insan ister istemez bir soru ile karsi kar-
siya gelmektedir: Peki, Ziya Gokalp'in diisiince diinyasinda isla-

. miyet hangi yeri isgil etmektedir? Onun ‘Tiirk milletindenim, is- -

lam iimmetindenim ve Garp medeniyetindenim’ demesine ragmen
Tiirkciiliigiin Esaslar1 adli eserinde kanaatimizca islamciligm di-
ger iki akimin yaninda eski 6nemini ve yerini tam olarak koruma-
dig1, hattd muglaklastigy  goriilii’. Burada Ziya'nin yeni geli-
sen felseff, siydsi ve sosyolojik fikirlerinin baskilar1 ve devrin si-

" yasi ve sosyal hadiselerinin etkileri de gbz 6niine alinirsa Gokalp in

son fikri gelismesi daha iyi anlasilms olur®.

1) Gokalp, Tiirkeiiliigiin Esaslari, s. 156, 165; Krsl. Heyd, Nationalism,
s. 89, 92 ve dvm.; Konig, R.: Religionssoziologie, Probleme der
Religionssoziologie, Xolner Zeitschrift fiir Soziologie und Sozial-
psychologie, Sonderheft 6, 1962, s. 46; Duda, Vom Kalifat, s. 99. Gtkalp
bu diisiincesiyle Durkheim'in laik gbriiglinii yansitmaktadir. Bk.
Religionssoziologie bei Durkheim, 's. 46.

2) Krsl. Heyd, Nationalism, s. 92; Duda, Vom XKalifat, s. 99.

3) F. Taeschner, G. Bergstraesser ve M. Kaplann bu husustaki goriisg-
leri iizerinde arastumamizda durulmustur, Yavuz, Islam, s. 320.

4) Ziya Gokalp'in dini tutum ve anlayismu daha da aydinlatmas: ‘baki-
mndan, onun halkin dindarlig:, ferdin, ailenin, nesillerin ve toplumun
ahlaki ve ahlaki degerleri, dini tesekkiiller ve otoriteler hakkindaki g6-
riiglerini ve nihayet sosyal ve fikri akimlara bakisim baska bir yazr-
mizda gosterecegimizi umuyoruz. .
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ZIYA GOKALP’S RELIGIOUS ATTIDUE and His
UNDERSTANDING

In- this article ODr. Kerlm Yavuz has broached the subject
giving a panoramic view so as to show how Turkish nationalism
of thought he faced the spiritual conflict. Dr. Yavuz tries to show
that this kind of shock made an impression on the faith of the
individual.

In the time of Goékalp’s youth he came into contact with the
new systematic ideas which impressed his mind.” When Gokalp
was under the burden of political and social events, a change in
his ideas may be observed. The main assertion of Gokalp s is that
religion and belief cannot be neglected.

Gokalp believes that in order to save the 'Muslirri;TurkiSh
community the only possible way was minling of Turkish nationa-
lism and western civilization. So he planned to establish his ideas
on this sytematical approach; in connection with this he believed
‘that religion was an obstacle, and it had to be removed comjletely
from political, social, and economical affairs. All foreign elements
had to be removed also from Islam, and it had also be given a
new understanding. Finally he tried to establish the idea of «reli-
gious nationalismo». " ‘ V ‘
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