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SEMSEDDIN-I TEBRIZI’NIN BAZI KUR’AN
AYETLERINE GETIiRDIGI ISARi YORUMLAR - II

Prof. Dr. Ethem CEBECIOGLU

Tebrizi, her sufl gibi Kur’an-1 Kerim ayetlerini kalbine siiniih eden
(dogan) manalarla yorumlamigtir. Makaldti’'nda ele aldig1 ayet sayisi, tek-
rarlar da dahil olmak iizere ikiyiizondokuzdur. Simdi onun igari yorumla-
ninda bazi dyetlerin kazandig1 anlamlan gorelim.

1. ALLAH:

Allah kelimesi Kur'an-1 Kerim’de 2691 kere geger!. Yiice Yaratici-
nin en bilyiik ve en muazzam ismi2, -

Simdi Sems-i Tebrizi’'nin, Allah ile ilgili baz1 dyetlere getirdigi yo-
rumlara bakalim:

a) "Goklerde ve yerde olanlar, her seyi O’ndan isterler; O, her 4n
kainata tasarruf etmektedir’s Tebrizi, Allah’in her an kainata olan tasarru-
funa gu yorumu getirir: “O, ya arayamn (talib), ya da aramlanin (matlub)
igiyle megguldiir. Bu ikisinden bagka kim ne soylerse, ahmaklik etmig
olur. Oyle bir kimse, her ne kadar, kendi ahmakhgim goremezse, de, ilahi
goriige (Nazar-1 Ilahi’ ye) sahip, her seye Allah’in nuruyla bakan erenler,
hiinerin ve ince goriigiin ne oldugunu bilir. Ilahi gériislerden uzak kalan
gozlerde ancak ahmaklik ve perde vardir. Simdi, ey gergek dost! Yiice
Allah, senin igini bagarmak ve onarmakla mesguldiir. Hem goriiniir, hem
goriinmez dlemde sizinle ugragsmaktadir. Sizi hi¢ ihmal etmez”4. Bu ifade-
lere bakarak, Tebrizi’ye gore Allah (c.), olgunlagsin diye her an kuluyla
meggul olmaktadir. O, kulunu her an gozetir, kontrol altinda tutars, hep
onun iyi olmasini ister. Tebrizi, yaptig1 yorumun 1§18inda, kulun halinin
her an degismesinin Allah’in tasarrufu altinda gerceklestigi kanaatinde-
dir, diyebiliriz. Bunu biraz daha agarsik, kullardan nazar-1 ilahisi agik

1. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu'cemu'l-Miifehres, ss. 66-75.

2. Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul 1991, s. 42.
3. Rahman/29

4. Makalat, c.l., 15; 63.

5. Nisa/l; Ahzab/52.
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olanlanin tasarrufta bulundugu ortaya ¢ikar. Her ig ve her eserde Allah'
gorebilme, Rasilullah (s)'in dilinde “ihsan” boyutundaki fazileti ifade
eder: “Ihsan, Allah’1 gériiyormusgsun gibi ibadet etmendir. Her ne kadar,
sen Allah’1 gormliiyorsan da, O seni gormektedir”. Serrdc’in ifadesiyle,
Cibril hadisindeki Islam, iman ve ihsan® mertebeleri zahir, batin ve haki-
katten bagka bir sey degildirs.

Allah'in her an bir “Se’n” (tasarruf) de oldugunu, hakikate ermig
ihsan mertebesindekiler farkeder. Bu durumda Tebrizi’ye gore, Allah (c.)
kainatta (macro-cosmos) tasarruf ettigi gibi, insan (micro-cosmos) da da
aym sekilde siirekli tasarruf halindedir. Sems, se’ni, Allah’in kulunun
halinden ayrilmamasi, kulun da Allah'tn halinden ayrnilmamas: olarak de-
gerlendirir’.

b) "... Allah’a giizel 6diing (karz-1 hasen) takdiminde bulunun...”s.
Kur’4n’da ulGhiyyet konusunda insan-bi¢imci bir takim ayetler vardir ki,
miitesabihattan sayildig: i¢in selef o konuda yorum yapmaktan kacinmug,
daha sonraki donemlerdeki otoritelerce bunlara bir sekilde agiklumalar
getirilmigti. Simdi Sems’in bu Ayetlere yaptigi yorumu gorelim:
“Allah'in ne ihtiyact var ki O’na odiing veresiniz? Yine (aym sekilde)
Allah Hz. Musa'ya buyurdu ki: “Ey Musa! Aciktim. Beni doyurmayacak
misin? Kapina gelirsem beni nasil karsilarsin?” Musa: “Ey Yiice
Allah’im! Sen boyle seylerden arisin, dedi. Allah yine tekrarladi: ‘Ey
Musa! Ya kapina gelirsem?. Her ne kadar Hz. Musa, Allah’in bu cilveles-
mesine 'bu nasil olur? diye aklindan gegiriyorsa da O, ‘eger gelirsem ne
yaparsin?’ diyordu. Sonunda ona ‘¢ok aciktim, tartigmay birak, git ye-
mekleri hazirla, yann yine gelirim' dedi. Hz. Musa erkenden yemekleri
hazirladi, bakti ki sofrada her sey hazir sadece su eksik. Tam o esnada bir
dervig (fakir) geldi. '‘Bana Allah (c.) nzas: i¢in bir ekmek ver’ dedi. Hz.
Musa ‘hog geldin’ deyip, eline iki testi vererek ‘su getir’ dedi. Dervig
(fakir) 'bag iistiine’ diyerek, (gitti) suyu getirdi. Hz. Musa da ekmegi der-
vigin eline uzatti. dervig sayg: ve tesekkiir ile ayrildi”* Hz. Musa bu ola-
yin iizerinden bir zaman gegctikten sonra hog bir halde iken Allah’a ‘Yiice
Allah’im, s6z verdin, ama gelmedin, (niye?)' diye olayin igyiiziinii sordu-
gunda aldig1 cevap su oldu: “Geldim ey Musa! Geldim ama sen bize iki
testi su tagitmadan, nasil oldu da ekmegi vermedin?"1, Allah bu anlatima
gore, misafir suretinde imig gibi sunulmakla birlikte, 6zde durum béyle
degildir. Yorum $6yle yapilabilir: Allah “Ben kalbi kink muhtaglann ya-
nindayim” ¢ diyor.

(*) Miislim, iman, 5 (1/39)

6. Serrac, Ebu’n-Nasr, el-Luma’, Kihire 1960, s. 62.

7. Makalat, I., s. 238. n; 06.

8. el-Miizzemmil/20.

9. Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Ankara 1985, ss. 128-134.
10. Makalit, I, 68; M. 17.

11. Makalat, L., 68; M. 17.

(*) Aclini, Kegfu’l-Haf4, 1203 (614)
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Bu hadis-i kudsiye gore Allah, agin, ¢iplagin, susuzun, hastanin,
yolda kalmigin yamindadir. Allah’1 bulmak isteyen bunlara yardim etsin.
Zira, Allah ve nizas: onlarla beraberdir. Allah’in her an bir §e’n’de olma-
s1, Tebrizi'ye gore iste bu sekildedir. Yani Allah her an bir kilik alunda,
kendini perdeli olarak gostermektedir. Kul ise uyanik olup, bu gibi konu-
larda Allah’la beraberligi yakalamaya ¢aligmahdir.

¢) "Gozler O’nu kavrayamaz, ama O, gozleri kavrar’i2. Sems-i Teb-
rizf burada, Allah’in bilinemez olan zdtum anlatirken, yine o meshur
insan-bigimci drnekleme tavnm sergiler ve su yolda metaforik yaklagimla
agiklama yapar: “Bu Mevlina aydir, benim varhgimin giinegine gozler
erisemez. Gozler ancak aya erigebilir. Isiginin ve aydinhiinin parlakligin-
dan dolay: gozler giinese bakamaz. O ay, glineye erigemez, ama glinesg
aya yetigebilir™s, Gergek su ki Sems’in yapisim, sozlerini, halini anlamak
¢ok zor. Onun, siyah clbise giyen, siirckli gezen, ycrinde hi¢ durmayan,
ne tekkede, ne de medresede kalmaya karakteri uygun olmayan kendine
ozgii ilging bir yapisi vardir. Mevland'nin durumu bunun tam tersinedir.
Yani, yapis itibariyle insanlann ulasabilecegi bir kisidir. Bu durum $em-
seddin igin oldukga zor goriiniir. Semseddin $ems'dir yani giinestir; giines
gibi bakilamaz anlagilamaz bir kigidir. O anlagilamadif1 igin etrafinda
miirid halkas: ve insan toplulugu bulunmaz. $emseddin Tebrizi, adi gibi
Sems’dir. Tasavvufi bir terim olarak sems (giineg), “sirlann noktasi, nur-
lann dairesidir™.

Sems aymi 4yetin "L4 tudrikuhu’l-ebsdr” kismini, Ote tarafin ogretil-
mesindeki umutsuzluk, "ve hiive yudriku’l-ebsar’1 da, umut y6nii olarak
degerlendirirs. Yani Allah’t gérmek kul gayretiyle olmaz, yinc Allah’in
liitfuyla olur. Zira insan yaratiligt icabi, madde zindamnin karanhginda
veya perdesi altindadir, Allah’1 bu durumuyla géremez.

d) “Nerede olursamz olunuz, O, sizinle beraberdir.”1¢ Tasavvufi tec-
riibe olarak ma'iyyct murakabesi yani Allah’la beraberlikte tefekkir si-
rekliligi, biiyiik bir éncm arz eder. Bu murakabenin yogunlukla yapidigt
ayet-i kerime ilc salikin hedefi, Allah ile beraberlik suurunu pekistirmesi-
dir. Dehlevi, murakabe’yi ihsan (Allah’la beraberlik bilinci) ciimlesinden
sayar, “nerede olursaniz olunuz O, sizinle beraberdir”? dyetini ihsan ger-
gevesinde diigiiniirs.

12. En'am/103.

13. Makalat, 1., 81; M. 23.
14. Cebecioglu, Tasavvuf Terimieri ve Deyimleri S621igi, Ankara 1997, s. 669.
15. Makalay, 1., 135; M. 49.

16. Hadid/4.

17. Aym ayet.

18. Dehlevi, Sah Veliyyullah, Huccetullahi’l-Baliga, Kahire rz. c. 11, 5. 59.
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Semseddin-i Tebrizi bu dyeti $6yle yorumlar: “Insanoglu biitiin gegi-
ci varhiklardan ve yaratiklardan iistiindiir. Ciinkii onun nazan biitiin arst,
kiirstyi, yerleri, gokleri ve bu ikisi arasinda bulunan yaratiklan igine ala-
cak bir genigliktedir. Allah’a ait sifatlara ortak olan (sifatlann tecelli etti-
gi yer olan) bu yaratgin (insanin) nazan, biitiin nazarlardan yiicedir. Ne
tuhafur, Allah, biitiin sifatlan ile bu yaratiktan (insandan) belirir (ortaya
¢ikar).1

Yani Allah her yerde her seyde tecelli eder, ama insanda tam tecelli
cder. Zira O, insanin daimi yanindadir. Yani insana her zaman ve mekan-
da kendini gosterir, ona tecelli eder. Bu hal, Allah’in beraberinde olma
suuruna varan erenlerde olur. Veya bir ba§ka deyisle, Allah’la beraberligi
(eync-md kuntum) "nerede olursaniz olun” bazinda yasayan kisiler, sahip
olduklan yiicelik sebebiyle, bakislan (nazarlan) ufukludur, her geyi igine
alir. Semseddin-i Tebrizi, Allah’la beraberlik suuruna erenlerde, kusatici
nazar bulunmasi gerektigini soyleyerek, dyetin kendini de§il, ondan ulasi-
lan sonucu yorumlayarak ilging bir yaklagim sergiliyor. Gergekten de,
olaylarda bogulanlar, olaylan okumakta, gormekte pek ¢ok hatalara du-
serlerken, olaylann iistiine ¢tkanlann, onu aganlann isabetli olduklan go-
riiliir. Allah-kul miinasebeti agisindan "beraberlik” bu haliyle, bir ¢esit
varoluga katilmayi,anlamay: kolaylastiran bir faktor olarak biiylik 6nem
arz eder.

e) "Ey inananlar! Allah ve Rasiili’niin 6niine gegmeyin...”. 2 Kay-
naklarda, "yedan” (iki el) terimi Allah’in celdl ve cemal isimlerini; kargi-
likl1 manalan ifade cden, en N&fi’, ed-Darr, el-Latif, el-Kahhdr gibi isim-
leri ifade eder.2

Bu dyette “beyne yedey” ifadesi “6n”i ifade ctmekle birlikte, Teb-
rizi, sadece "yedey" (iki el) kelimesini alarak, “Allah’in ve Ras(li’niin
iki eli” seklinde degerlendirir. Bundan dolay1 Ayetteki Allah ve
Ras(li niin iki eli arasinda®, buyurulmasini, belki onlarm her iki elinin
de acik olmasi seklinde yorumlar.2 .

f) "De ki Allah birdir”.»

Tebrizi, ihlas Stresi’ni Allah’in sifatlan-olarak goriir. el-Ehad, es-
Samed, lem yelid, velem yiled, velem yekun lehi kiifiiven ehad (Tek; her
seyden mustagni, her sey O’na muhtag, dogmamig dogurulmamug, higbir
sey O’na denk degil): “Bu Ihlas Sdresi’nin anlami, Allah’in sifatlanndan
baska bir sey degildir.”

19. Makalat, ., 311; M. 159.

20. Hucuray/1.

21. Tchanevi, Kegsaf, c. IT, s. 1550.
22. Hucurat/1.

23. Makalat, 1., 323; M. 169.

24. lhlas/1.

25. Makalat, 1., 328; M. 168.
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g) ““... Allah’in rahmet eserlerine bak!...”.2s Allah tesir icra cden, eser
(iz) birakan bir varliktir, her isminin izi ve eseri vardir.

Eser, netice, belli bir scyden husile gelen; aldmet, ciiz anlamlarina
gelirz. Tebrizi ise, dyeticki cserden hareketle, Allah’t eserlerin eseri ola-
rak gorurzs, O, bu agiklamasi ile, eserde kalmayip miiessire yonelmek ge-
rektifini ifade etmek ister.

Seyh Aliyyii’l-Havvas da, yaklagik olarak aym agiklamayi yapar ve
sOyle der: “Eser, her seyde Allah'1 tefrid etmekledir. Bu da, egyanin nefis-
lere yapismig eser(iz)lerinden yiiz ¢evirmekle olur, yani nefsin hevasin-
dan kaginan sadik miiridin yoluna tefrid, tevhidine de eser denir. Miirid
bunu, ncfsin diinyevi hazlanndan uzaklasmak ve sehvetlerini terbiye ct-
mekle clde eder”». Kisaca, Allah eserleriyle bilinir.

h) "... Allah kullanna liitufta bulunandir...”%. Kaynaklarda Allah’tn
adlannin dortbin oldugu, bunlardan bininin Kur’an-1 Kenim ve sahih ha-
berlerde, bininin Tevrat’ta, bininin Incil’de, bininin Zebur’da oldudu,
bunlardan baska Levh-i Mahfuz’da da bin kadar daha bulundugu kayde-
dilir3. el-Latif ismi, Kur'an-1 Kerim’de yedi yerde geger2.

Semseddin-i Tebrizi de Allah’in kullanna lutfediciligini anlatirken,
su yorumla farkli bir yaklagim sergiler: *“Gece giindiiz duanzla
mesglim. Ciinki yolda kazalar vardir. Biri gelecek kaza, Oteki de
hemen gelip ¢atan kazadir. Gelip ¢atan kaza dua ile geri donmez. Ama,
gelecek olani dua ile ger ¢evirebilirsin. Bazilan bizim Rabbimiz hostur,
bizim Rabbimiz iyidir, ama bagkalan igin degildir, derler. Boyle bir heves
icinde, bir Allah bulurlar. Bazilan da, kendi hayallerini Allah sanirlar.
Kur'an'da 'Allah kullanna lutfedicidir’® buyurulmustur. Ayette ‘kullarna’
buyuruldu, ama nerede o kullar?"*. Yani Allah, kul olana Allah... Lafla
Allah sudur, budur demekle ig bitmez. O'na ihlas dolu bir amelle kul
olmak gerek. O, kul olana latiftir. Biraz daha agarsak bunu gu denklemle
formiile edebiliriz: Sen Allah’a ne isen, O da sana O! Yani O’na ne kadar
kul isen, O da sana o kadar Allah; Allah’tn inang¢ diinyasinda geligimi,
kulun O'na olan kulluuyla dogru oranulidir. Allah, kendini hatirliyan
hatirlar, unutani da unutur: “Bu kavugma giiniinii unuttugunuz gibi biz de
sizi unutacagiz...” (Casiye/34).

26. Rum/50.

27. Ciircani, Ta'rifat, s. 9.

28. Makalat, I., 375; M. 208.

29. Cebecioglu, 253.

30. Sira/19.

31. Razi, Fahreddin, Mefatihu'l-Gayb, Beyrut, trz, c. L., 5. 151.

32. En'a'm/103; Yusuf/100; Hacc/63; Lokman/16; Strd/19; Miilk/14; Ahzab/34.
33. Sara/19.

34. Makalat, II, 28, M. 230-1.
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i) "... Rabbine kavugsmay1 uman kisi yararli ig iglesin ve Rabbina kul-
lukta hi¢ bir seyi ortak kogmasin’s,

Sirk, tasavvuf erbabinca agik ve gizli diye ikiye aynhr. flki miigrikle-
rinki gibi olan, ikincisi ise kalbin vasita ve sebeplere baglanmasi seklin-
dekidir.3 Ve yine Rabbe, sevap-azab amaciyla degil, “Rabbe Rab oldugu
igin kulluk etmek gerekir. Cennet-cehennem igin kulluk etmemek icab
eder. Bunlar olmasa da Rabbe kulluk etmek lazimdir. Aksi halde kul,
sevap veya azaba ibadet yapmig sayilir?’.

Tebrizi, bu yetin kisaca ve dogrudan “Tek Allah”a igaret ettifini sa-
vunurs,

J) “De ki: Rabbimin sozlerini yazmak i¢in deniz miirekkep olsa ve
bir o0 kadanm da katsak, Rabbimin sozleri tlikenmeden, deniz tiikenirdi"».

“Kelime” ifadesi, Kur’an’da 28 yerde gegerw,

Bir tasavvuf terimi olarak “kelime” kendisiyle mahiyetler, ayanlar,
harici mevcutlar, kisaca ta’ayyiin eden her sey anlaminadir. Mahiyet, ha-
kikat ve aynlara ait ma'kulat, gaybi veya manevi, harici olanlar viicidyi,
mufank miicerredler ise tam kelimeye tahsis olunur.+!

Bu dyete Semseddin-i Tebrizl su agiklamay: getirir: “Bir ziimre var-
dir ki, goniil taklidcisidir; bir ziimre safa taklidcisi, bir tdife de Hz. Mus-
tafa (s.) taklidcisidir. Bir ziimre de Allah taklidcisidir, Allah’tan s6z agar-
lar. Bir topluluk da, onu hem taklid etmez, hem de O’ndan s6z
nakletmezler, ancak kendiliklerinden konugurlar. Kur’an’da ‘Ey
Rasiliim, de ki: Eger Rabbimin stzlerini yazmak i¢in deniz miirekkep ol-
sayd1 ve onun bir kat1 da eklenscydi yine Rabbimin stzleri bitmezden
once deniz tiikkenirdi’+2 buyuruyor. Rabbimin s6zleri diye soyleyen (iste)
odur."

35. Kehf/110.

36. Razi, Mefatih, XIX, 132.

37. Aym eser, XXXII, 45.

38. Makalat, L., 35, M. 236.

39. Kehf/109. R .

40. Al-i Imran/39; Al-i Imran/45; Al-i Imran/64; En’am/115; A'raf/137; Tevbe/40
(iki defa); Tevbe/74; Yunus/19; Yunus/33; Yunus/96; Hiad/110; Hd/119; Ibrahim/24; 1b-
rahim/26; Kehf/5; Taha/129;, Muminin/100; Ziimer/19; Ziimer/71; Faur/6; Fussilet/45;
Sira/14; $Urad/21; Zuhruf/28; Feth/26; Saffat/171; Nisa/171). ¢ogul olarak “Kelim” seklin-
de dort, (Nisa/46; Maide/13; Maide/41, Faur/10), kelimat tarzinda da on dort yerde (Baka-
ra/37) geger.

41. Kagani, Mu'cemu Istilahati’s-Sifiyye, s. 88.

42. Kehf/109.

43. Makala, I1, 48; M. 249.
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Kclimat, Allah konusturunca, ortaya ¢ikan sozler oluyor Sems’e
gore... Bu durumda olan kul, sanki konugmanin nakledici enstriimani gi-
bidir. Sozlerinde, kendi sun'u yoktur. Kalbine Allah neyi ilham ederse, sa-
dece onu konusur. Ve bu da sonsuzcadir, tiikkenmez.

Tipki Mevland’'min hile gelip, Mesnevi manzumelerinden beytler
yazdirip, daha sonra onu sanki ilk defa duyuyormuscasina dinlemesi de,
boyledir. Kelimata mazhar olanlarda bu hal goriiliir. Soylemezler, soylet-
tinilirler. Ve tasarruf erbabinca bunlar nefsin katkisi olmadifi igin Keli-
matullah'tan sayiliriar.

2. HZ. MUHAMMED (S.)
Muhammed kelimesi Kur’an-1 Kerim’de 4 yerde geger.«

Liigatta 6giilmiig anlamina gelir. Son peygamber yani Hz. Rasilullah
(s.). Peygamberimizle ilgili $ems'in yorumlarnna gegelim:

a) “... Allah boylece senin ge¢mis ve gelecek giinahlanm bagis-
lar...”ss, Semseddin-i Tebrizi, Peygamberimizin bu 6zelligine atifta bulu-
narak, O’nun ahldkina sahip kimselerden zarar gelmeyecegini diigiiniir:
“Fetih Suresi'nde buyuruldugu gibi Allah’in ge¢mis ve gegecek giinahla-
nm magfiret ettigi kimselerden zarar gelmez . Bagislananlardan olmak
i¢in, kamil insanlar ziimresine katilmak gerek. Bu durumdaki insan yapi-
cidir, yikicr degildir; herkese fayda verir, kimseye zaran dokunmaz.

b) "Muhakkak ki sen yiice bir ahlik lizeresin”.#? Peygamber Efendi-
miz'in sahip oldugu ylice ahldk, Tebrizi tarafindan “Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmakur.”s diye agiklanir. “Insan-1 Kamil” fikrinin dogug kaynagi,
Hz. Muhammed Mustafa (s.)'dir. Fusus’da Ibn Arabi’nin anlatmak istedi-
gi tez, budur.+

Semseddin-i Tebrizi’nin Hz. Peygamberin ahlakim, Allah’in
ahldkiyla ahldklanmakur diye Allah’a dayamas: ve ahlikin kaynagini
mutlak Allah olarak gistcrmesi, Islam’in tevhid anlayigindaki en 6nemli
bir zirveyi yakalayistir.

¢) "Sen onlarn iginde oldugun halde Allah onlara azab:i indirmez.
Yine onlar istiffira devam ettik¢ge yine azab etmez...”.50 Bu dyet-i kerime-
ye gore bir toplumda Hz. Peygamber (s.)'in, veya istigfar edenlerin bulu-
nusu azabin geligine engel olur.

44, Al-i Imran/144, el-Ahzab/40, Muhammed/2, el-Feth/29.
45. Fetih/2.

46. Makalat, 11, 141; M. 338.

47. Kalem/4.

48. Makalar, II, IIT; M. 308.

49. Bkz. Ibn Arabi, Fususu’l-Hikem, Kahire 1946.

50. Enfal/33.
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Semseddin-i Tebrizi, iyilerin yaninda, bir insamn sikilmayacagin,
huzur iginde olacagim belirtir. Ve ekler: “Bir insamin yaninda sikint1 du-
yuyorsaniz, Allah onda/orada “birliktelikte degildir. “Allah onlara, sen
onlarla birliktc oldugun siirece azab etmedi...”s! hikmeti geregince, (bir
insan) bu kadar azap ve aynlik iginde olursa, Allah nasil seninle birlikte
olur?"s2,

d) Sems, Kur’an-1 Kerim’deki “Gordiin mii, bak! Rabbin golgeyi
nasil uzatti”s3 yctini goyle yorumlar: “Eger Hz. Muhammed (s.) yaratil-
masaydi, 0 kadar (gok) golge kalacakt1 ki onun (fazla) golgesini arsa go-
tiireceklerdi. Yant O'nunla savasa girigen kimse divanedir, nasil (olur da
onunla) savasabilirsin! Yedi bash ejderha (bile) O’nun varlhiginin golgesi-
dir"ss. Bir tasavvuf 1stilalm olarak zill (gélge)in sOyle tanumlandigim goz
Oniinde tutarsak, Sems’in soziinin anlami biraz belirginlik kazamr: “Bu
ayctte zillf varligin miimkinlerin (izerine yayilmasi anlaulmaktadir.
Nurun tam kargisindaki bu zulmet, yokluk(adem)tur. Her zulmet ise, ay-
dinlatma 6zelligine sahip nurun yok olusun(adecm)dan ibarettir’ss. Bu te-
rimsel agiklamanin 1g1finda Semseddin-i Tebrizi’nin sozii $0yle anlagila-
bilir:

Hz. Peygamber bir nurdur, yokluk olan golge lizerine dogarak, onu
varlik aydinhigina getirmigtir. “Sen olmasaydin, felekleri yaratmazdim™*
kuds? hadisinde de isaret edildigi gibi Nur-1 Muhammedi (s.) kainatin ya-
ratilis (varha ¢ikig) sebebidir.” Ilk yaratilan ey, O’nun nurudur’ss. Diger
biitiin varliklar O'nun nurundan yaratilmigtir.s

e) “Bu Kur’an’1 sana zahmet olsun diye indirmedik™ ve “ycrde ve
goklerde ne varsa Allah'indir”s Sems’e gore, “Kur’an’da Tahd Suresi Hz.
Muhammed (s.)'in hikayesini anlaur... Burada (yukandaki dyette) gokler-
den maksad, O'nun dimagi, yerden maksad da O’nun viicGdudur. Hep
O’nun hikayesi. Ars iizerine hakim olmak®da O’nun hikayesi’s,

Deldil'de Peygamberimiz'in (s.) isimleri sayilirken birinin “T3h3” ol-
dugunue? goriiriiz. Allah’in Taha Sdresi’nin ilk alu dyetinde anlattigl, Hz.
Muhammed (s.)'in kendisidir. Tah4, sema, arz, arg hepsi O.

51. Enfal/33.

52. Makalag, I1, 101; M. 299.

53. Furkan/45.

54, Makalay, II., 45; M. 245.

55. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 782.
*  Acluni, Kesfu'l-Hata, [1/232

56. Acluni, Kesfu'l-Hafa, L., 265.

57. Makalat, II, 44-5; M. 245.

58. Taha/2.

59. Bakara/206; Taha/6.

60. Rahman/5.

61. Makalat, 11, 27; M. 228.

62. el-Cezili, Siilleyman, Delailu’l-Hayrat, s. 30.
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f) "De ki: Ben de sizin gibi bir insanim...”s3. Scms, bu ilahi hitab
sOyle yorumlar: “Hz. Ali'nin savm-1 visal (iftar ve sahur etmeden {ist lste
orug tutmak) den zayiflamas: iizerine Hz. Peygamber (s.) ona: ‘Ben her-
hangi biriniz gibi degilim. Rabbimin yaninda gecelerim; o, beni yedirir,
i¢irir’* buyurdu. Rus(h sahibi muhakkik alimler, ‘ben de sizin gibi insa-
nim ayetine’ Su agtklamayr yapmiglardir: ‘Ey Rasiliim(s.)! Seni ilahi te-
cellf ile dolu oldugun vakit, benligi kendinden uzaklastir, boyle soyle!’.
Ama ulu Allah sevgili Peygamberinin (s.) kutlu gonliintii kirmamak igin,
ayetin sonuna sunu ekledi: ‘Ancak bana vahiy gelir. llahimz tek ilahur’
Bundan sonra da ‘Rabbisine ulagmak isteyen kisi salih amel iglesin’e.

Sems, Hz. Peygamber (s.)in “vahyolunan™ lik vasfiyla temeyyiiz
cden bir insan olusuna dikkat ¢eker. Her ne kadar Rabbisinin katinda ye-
dirilse, igirilse de.

g) "Emrolundugun gibi dosdogru ol!...”ss. Yorum: Sen ki dogrusun
dogru kal! Egriye (de) ne kadar dogru ol desem dogrulamazs.

3. KUR’AN-I KERIM:

Liigatta okumak anlamina gelen ka-ra-c’den tiiremigtir. Kur’an-1
Kerim’de bu kelime yetmis yerde gecers’. Tasavvuf istilahi olarak 0yle
tammlamr: “Hz. Peygamber’e gelen son kitab, cem ve icmal makami.
Mukabili ise furkan ve tefsit makamidir. Insan: Alemde daginik olarak
mevcud olan seyler insanda toplu olarak var oldugundan, ona, ¢zcllikle
insan-1 kdmile ve Hz. Peygamber (s.)'e Kur’an denirt. Simdi Kur’an’la il-
gili degerlendirmelere gegelim:

a) Sebeb-i niizul: Esrar (Afyon)in haram olusu meselesinde, Sems
sOyle der: “Biri sarabin haram oldugu Kur'an’da yazihdir®, ama esrar
(afyon)in haram oldugu hakkinda Kur'an'da bir igaret yoktur, diye gtipheli
bir s¢z sdyledi. Dedim ki: Kur'an'da bulunan her ayetin bir sebebi vardir,
o scbebden dolay: indirilmistir. Bu esrar(afyon)1, Hz. Peygamber (s.) za-
maninda igmiyorlardi. Eger sahabe bunu kullansalardi onlarin 6ldiiriilme-
sini emir buyururlardi. Her dyet ihtiyaca gore iner. Nasil ki sahdbe Allah
Ras(lii’(s.)niin yaninda Kur'an1 ¢ok yliksek sesle okuduklan igin, miiba-
rek hatir(zihin)larina periganlik (daginiklik)geliyordu. Bundan dolay: ‘Ey
inananlar! Seslerinizi Hz. Peygamber(s.)'in sesinden daha fazla yiikselt-
meyin’7 medlindeki dyet indi” 7.

63. el-Kehf/110.

* Buhari, Fadaili’l-Kur’an, 34, Miislim, Siyam, 191.

64. Makalat: [., 337; M. 180.

65. Hud/113.

66. Makalt, I, 34-5; M. 4.

67. Muhammed Fuad Abdu’l-Béki, el-Mu’cem, ss. 539-40.
68. Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 297.

69. Bakara/219.

70. Hucurat/2.

71. Makalat I, 40-1; M. 5.
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Goriildugi gibi Sems, emir ve yasaklardaki sebeb-i niiziil iizerinde
durmakta, "illet" iizerine yorum getirmektedir. lletleri aym olan fiillerde
benzeri sonuglara varmak fikih agisindan kiyasinn temelini olugturur.
Zihni bozan, diiglinceyi dagitan her sey yasaklanmigtir. Bu, Sahabe’nin
yiiksek sesi bile olsa... Kald1 ki afyon zihni tamamen uyugturur, diigiinme-
yi engeller. O halde o da, aynt illet geregi haramdir. Sems’in fakihlik du-
rumu gercekten ilging. Bu tiirden bir kiyas sergilemesi de ¢ok orjinal.

b) "Ey Muhammed (s.)! Kur’an’1 6nce gelen Kitab': tasdik edici ve
ona sahid olarak gergekle (Hak ile) indirdik...”72. “Ayetteki kitab: tasdik
edici olarak” ifadeleri Sems’in yorumunca soyledir: “Nasil ki aynay: bir
kere egri tuttun mu, orada yiizbinlerce dogru aym olsa, artik ondaki go-
riintliyi diizeltemczsin”7. Biitiin kitaplar, birbirini gosteren aynalara ben-
zetiliyor. Sayet bir aynada egrilik (Hak disilik) olsa bu digerlerine de yan-
sir. Kitaplann hepsi birbirini yansitir. Aym inanci savunur. Kur'an-1
Kerim de diger kitaplara aynalik yapan Hak bir kitaptir. Onlarda olan,
aynen Kur’an’da da vardir. Zira biitiin kitaplann ¢iki§ yeri bir ve aymdir.
Sems'in “bi’l-Hakki1” ifadesinden anladi§i, dogru aynadir. “musaddikan”
ise, Kur’an’in diger kitaplan aynen yansittifim gésterir.

¢) “O (Kur’an)na ancak temizlenmis olanlar el siirebilir™. Sems,
“yemessii” fiilini Kur’an’la temasa ge¢mek, yani onunla iligki kurabilmek
ve dolayisiyla anlamak, istifade etmek olarak anlar:

"Bizim kuyudan ¢ikardifimiz, 68retip yetigtirdigimiz kimseler vardir
ki yedikleri mutlak heldldir. Yani el emegi ve alin teridir. Bu, ruhun gida-
stdir. Nasil ki ‘elinin emegi ile ve alin teri ile gegin’* buyurulmugtur.
‘Yani, ruh gidas1 ye!” demektir. Onlar (6tekiler) Kur’an ve hadislerin ma-
nalanm nc bilirfler? Kur'an onlara yiiz tiirli nikab (perde) baglar.
Kur’an’da ‘Ona ancak temizlenmis olanlar el stirebilir’?s buyurulmusgtur.
Ancak, bazilan Kur'an'in o giizel yiiziiniin duvagim nasil agarlar?"s,

Helal kazanip, temizinden yiyip temiz olanlar, Kur’an’i daha iyi an-
larlar. Ayetteki “el-mutahherGn” kelimesi, Sems tarafindan helal yiyen,
alin teriyle kazanip temizinden gidalanan kisiler olarak anlatithr. Yani o,
helal yemenin Kur’an’1, anlamakla baglantilt oldugu kanaatindedir.

4. MUHABBET:

Sevmek anlamindaki ha-be-be ve tiirevleri Kur’an’t Kerim’de sek-
senbes yerde ge¢cmektedir”. Ancak “mahabbet” olarak sadece bir yerde

72. Maide/48.

73. Makalat, II, 66; M. 265.

* lbn Mace, Ticérat, 1; Buhari, Buy@’, 15; Ahmed, VI/31-41.
74. Viki'a/79.

75. Ayn1 ayet.

76. Makalat, II, 69; M. 268.

77. M.F. Abdulbaki, el-Mu’cem, ss. 191-3.
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yer alir’s, Kagan{, sevginin 6ziinii tanimlarken oyle der: “Tiim sevgi tiir-
lerinin ash olmasi sebebiyle, zaun kendi aynini bagka bir gey itibariyle ol-
maksizin (sirf) zati sebebiyle sevmesidir’?. Mahabbet yenne ask kelimesi
daha ilk devirlerde kullanilmigtirso. Sahabe’nin sevgisini anlatirken, Isfe-
hani, "ya’sikGn” fiilini kullanmigttrst. Simdi bu konuda Sems-i Teb-
rizi’nin yorumlanna bakalim:

a) “(Ibrahim) batan seyleri sevmem’s2 dedi. Secms buradaki *“batan
(gegici) seyler igin duyulan sevgiye su yorumu getirir: “Herkes bir seye
tapar, kimi giizele, kimi paraya. Kimi mevki diigkiiniidiir. Onlara karsi
‘istc benim Rabbim budur’ der(de), Ibrahim Peygamber (a.) gibi ‘Ben
batan (gegici) seyleri sevmem' demezler”s. Sems, dyetteki “afilin” (gegi-
ciler, baticilar) ifadesini, Allah'tan bagka mal, para, makam vs. gibi her
seye tesmil eder. Zira hepsi puttur.

Aym Ayetteki sevme keyfiyeti, Makalat’in bagka yerinde su sekilde
degerlendirilir. "Sevenin gozi kor, kulag sagir olur derlers. Iste dost da,
konusanin tatli sézlerine 4tk olur. Buna cevap olarak deriz ki ‘biitiin
asiklar boyle olmaz, her asik ¢irkini glizel gormez. Agiklar vardir ki, her
seyi oldugu gibi goriirler. Clinkii, onlar Hakk’1n nuru ile goriirler. Nasil ki
‘Mii'minler Allah’in ndru ile bakarlar’ buyurulmustur. O mutlu giklar
asla bagka asiklan kinamazlar. Nasil ki Hz. Ibrahim (a) ‘Ben, batan, kay-
bolan seyleri sevmiyorum’ demisti.”ss. Sems’in bu ifadeleri Hz. Ibrahim
(a.) gibi asik olanlann, giizeli glizel, ¢irkini ¢irkin gordiiklerini anlatarak,
kor ve sagir agik tiplerinin yaninda, bdylesinin de bulunabilecegine isarct
cder. Ik gruba sekr, ikincilere de sahv chli denir; kul sckirde segme ycte-
neginden aynlir, sahvda da durum tersine donerte. Scvgide kor olanlar
sekr halinde, Hz. Ibrahim (a.) gibi olanlar da sahv hilindedirler.

b) ... Allah onlan sever, onlar da Allah't severlers’. Sems bu ayette
su niikteyi yakalar: "Fakat buradaki eksiklik, onlann Allah’a sevgi gozle-
riyle bakmamig olmalarnindandir. Onlar Allah’a ilim irfan ve felsefc yo-
niinden bakarlar. Ama, sevgi yoniinden bakmak, bagka bir igtir’s. Onun
bu dyetle, Allah’a sirf ilimle, akilla bakmanin yam sira, sevgi ile bakist
yakalamasi gergekten ilgingtir.

78. Taha/39.

79. Kagani, Abdurrezzak, Mu'cem, s. 98.

80. Ibn Sirin (110/728).

81. Ebu Nu'aym Isfehani, Hilyetu'l-Evliyd, Misir 1932, ¢. II, 5. 274.

82. el-En'am/76.

83. Makalit, II, 160; M. 360.

84. Ebu David, Edeb, 116; A. Ibn Hanbel, Miisned, V, 194, VI, 450.
Buhari-et-Tarihu'l-Kebir, Beyrut trz., C. IV_, 5. 354

85. Makalat, I, 121; M. 43.

86. Ates, Siilleyman, Islam Tasavvufu, Ist. 1992, s. 472.

87. el-Maide/54.
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¢) Aym dyeti, Makaldt’ta bir bagka sekilde yorumlanmig olarak gorii-
riz: "Kirman'a kimyon getirmissin, ne deferi var? O, ne yiiz agartir, kag
para eder? Bu giin orasi, §yle yiice bir saraydir ki, niyazsizdir, hi¢ kimse-
den bir sey beklemez. Ama sen ona niyaz gotiir ki, niyazsiz olan o
dergéh, niyaz:1 sever. Sen de o niyaz yiiziinden, su hidis (sonradan olma)
ler arasindan siynlip yakay! kurtanrsin. Kadim (Oncesiz olan Allah)den
sana bir sey erisir. Iste o, asktir. Agk tuzag gelir ve seni sarar. Nasil ki
Kur’an'da ‘Allah onlan, onlar da Allah’1 severler...’® niikteler, igte bu
sevginin etkisine isarettir. O Kadim’den Kadim’i g6riirstin’e.

O, scvmcyi bir ¢esit gorme olarak anliyor. Zira sevdiginiz obje lize-
rinde kolay yogunlagabilir, onunla kolay biitiinlesebilir ve onu daha iyi
anlayabilirsiniz. Allah’t anlamak ve gérmekte, sevimmek metodu tasavvuf
erbabinca, asirlar boyu iglenegelmistir®.

5. VELI:

Liigat anlami, dost, yardim eden, ¢ok samimi ve sadik, sevendirs.
Aynca birinin igini {stlenen, himaye eden, yakin, malik ve mutasarnf
gibi manalan da igerirs.

Terim olarak veli, a) Allah’in biitiin iglerini istlendigi kigi*¢. b)
Allah’in ibadet ve td’atin1 iistlenenss ¢) Allah’t ve O’nun ahkamint ¢ok iyi
bilen, 6grendigi ile amel eden, Allah’in kendilerini mikellef kildig1 igler-
de tahkike ulasan vc bundan sonra clde ettiklerinden de fanf olup yokluga
biiriinen kimselerss d) Allah’in terbiye ve siyasctini tistlendigi veli lizerine
stirckli nurlar akar, o da bu durumda kendini unutur, sadece Allah’la
karar ve siik(in halinde olurs”.

“Ve-le-ye” ve tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de 233 yerde gecerss,

Simdi Kur'an’daki “veli” kelimesi tzerine §emseddin-i Tebrizi’nin
yapugi isarf yorumlara bakallm. -

a) "Bu veli kimdir? Gel soyle! Peygamberler i 1qm Kur’ an da asla velf
denilmemigtir. Dogrusunu Allah bilir”ss. - :

89. el-Maide/54.

90. Makala, 1, 31-2; M.2.

91. Erzurumlu Ibrahnm Hakk:, Ma’ nfclname Ist. 1251, ss. 423-424.

92. Firuzabadi, Kamisu'l-Muhit, Beyrut 1991, C. IV, 5. 583.

93. Ragib, el-Miifredat, 823; Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, C. XV, s. 406 vd.; Teha-
nevi, Kessafu Istlahati’l-Funidn, C. 1, s. 1528.

94. Kuseyri, Risale, II, 520.

95. Ayni eser, s. 521.

96. Serrac, ¢l-Liima’, s. 47.

97. Huceviri, Kesfu'l-Mahcub, 260; Autar, Tezkiretii’l-Evliya, 574.

98. Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres, ss. 764-8.

99. Makalat, I, 48; M. 8; Makalat; I, 58; M. 64-5.
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Hakim et-Tirmizi’nin ve Ibn Arabi’nin “veldyet-niibiivvet” hakkin-
daki gorislerini goz oniinde tutarsak® onun sanki usti ortiili bigimde nii-
biivvetin veldyetten iistiin oldugu goriigiini savundugu sczilir.

b) “.. Eger gercek mii’minlerdenseniz Oliimii dileyiniz” (el-
Cumu’a/6). Sems-i Tebrizi hazretleri vellyi olime asik kigi olarak deger-
lendirirken, once "insan daracik ve karanlik bir evde istedigi gibi gezinc-
mez, boyle bir yerde rahatlik ve senlik goremez, sonunda genig bir eve,
biiyiik bir saraya goger; iginde bahgeler, akarsular vardir. Iste 0 gogmeye
6liim denmez. Bu soz ayna gibi parlakur. Sende zevk ve i¢ aydinhgl
varsa, oliime agik olursun™ diyerek yukaridaki dyeti delil getirir ve su
nihaf tesbiti yapar: “Su var ki, gercek Allah erleri (Ricaullah)nden, iman-
It kisilerden 6limii arayanlar oldugu gibi, inancli, saglam imanlt kadnlar-
dan da 6limii arayanlar cksik degildir... Tereddiit halinde olduunda iki ig
arasindan birini se¢mek i¢in aynaya bakarsin. O iki igten hangisi 6liim ta-
rafina yakin ise, onu segersin. Gerektir ki, olime hazr, saf bir nur gibi
onu bekleyesin’o,

Oliim, tasavvuf erbabinca, hayaun anlamin ¢dzen anahtar bir olgu-
dur. Oliimden sonraki diriligin, bu diinyadaki irddf 6liime bagl oldugu
hususu, tasavvuf crbabinca diigiince ve eylem bazinda derinlemesine ig-
lenmistiries, Mecazi (ontik degil) mahiyctteki 6liim, nefsin arzulannin
kontrol altina alinmasi, yani 6ldiiriilmesidir. Dort tiir 6lim vardir: a)
Beyaz 6lim: Nefsi ag¢ ve susuz birakmak, b) Kirmizi oliim: Nefse karsi
¢ikmak, ¢) Yesil 6lim: Insanlardan gelen czaya, cefaya tahammiil goster-
mek'%. d) Siyah 6liim: Veli, 6lmeden 6nce Slerek, varolusa bir gesit kati-
lig gosteren kisi olarak, oliimii Allah’a kavugmanin araci scklinde gortr
ve ona sevgi besler.

¢) "Beni miisliiman olarak 6ldir, Beni salihler topluluguna kat!...”0s

Sems ne diyor bir bakalim: ‘‘Hangi salihler? Her peygamberde salih-
lik vardir, ama her salih(kigi)dde peygamberlik yoktur. Bu (istck),
Allah’im! Beni peygamberlikten nasipsiz kilmadin, velilerden de nasipsiz
etme, ruhumu onlara erigtir!” demektir. Efer boyle olmasa idi, hem
islam’da, hem dec salihlere kangmak yolunda sebdt eder miydi?™1%

Sems, bu agiklamasiyla peygamberlerdeki velilik yoniine isaret eder
gibidir. Ancak higbir velinin pcygamber olamayacagini da ekler. Niibiiv-

100. Hakim et-Tirmizi, Kitabu Hatmi’l Evliya, thk: Osman Ismail Yahya, Beyrut
1965.

101. Makalat, I, 51; M. 10.

102. Makalat, 1, 51-2; M. 10.

103. Cebecioglu, Tasavvufl Terimleri, s. 573.

104. es-Silemi, Ebu Abdurrahman, Tabakétu's-Sifiyye, Kahire 1949, s. 93.

105. Yusuf/101.

106. Makalat, 1, 226-7; M. 98.
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vet velayetten iistiindir seklindeki goriigiin Isldm diisiince tarihinde,
dogru hélinde kabul géren bir tez olarak yerini almigtir.1o7

6. ISTIVA:

Arapga, kastetme, dogrulama, hakim olma, kaplama, kurulma vs.
gibi anlamlan olan!* se-ve-ye’nin ifti’al babindan masdari. Se-ve-ye’nin
gesitli kaliplarda Kur'an'da 83 kere kullanildifini goériiyoruzi». “Isteva
ale’l-'arg” seklinde yedi yerde gegero,

Tasavvuf terimi olarak istiva: Istivd olunan sey lizerinde (miisteva
aleyh) zuhur ve tecellf etmck. Hak istiva eden (miistevi), ars istiv4 edilen-
dir. Hakk’in insan argina (kalbine) istiva etmesi, yani onu kusatmast, b)
Rahmant istivd: Hakk’n arg iizerine istivd etmesi ve kugatmasiit,

a) "Rahman argin iizerine hakim oldu™2 Sems’in yorumu “Bir
adam Irak’a hakim oldu" s6zii buna benzer3,

Sems, burada, "istivd”yt hiikiimran olmak, egemen olmak seklinde
yorumlar. Yukanda da ifade ettifimiz gibi, bu, genel kabul goren bir ta-
mmdir,

b) "Rahman argin iizerine hakim oldu™¢. Yorum: “Cebr hakkinda
birkag dyct vardir ama azdir. O kul yoniinden gelir, kul da pek ¢abuk Hak
tarafina gitmektedir. Su dyetteki mana nedir: ‘Rahman argin iizerine
hakim oldu’1s,

Scms, burada "isteva” fiilini cebr’e hamlederek o yénde yorumluyor.
Biz, onun bu yorumunu ilging bulmaktayiz. Zira tasavvufta kalb, ars ola-
rak degerlendirilir. Argin (yani kalbin) hikimi ve sahibi ise Rahman’dur,
kul degildir.

¢) Aym 4yeti Sems, bir yerde “nefsini bilen Rabbini bilir” niiktesiyle
agiklamak gerektigini soyleris. Allah’in arga (kalbe) egemen oldugu dii-
sunilirse, kiginin kalbini veya i¢ diinyasim anladifinda/tamdiginda, ona
hakim olan Rabbisini de bilir/tanir. Bu yaklagim da, ilging.

107. Haydar, Amiili, Kitabu Nass1'n-Nusis, Hatmu'l-Velaye ekinde, Beyrut 1965, s.
502.

108. Ibn Manzur, Lisinu’l-Arab, c. IL., s. 134.

109. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu'l-Mufehres, ss. 372-4.

110. el-A'raf/54; Yunus/3; er-Ra’df2; Taha/s; el-Furkan/59; el-Kasas/14; es-Secde/
4; el-Hadid/4.

111. Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 261.

112. Taha/s.

113. Makalat, I, 308; M. 157.

114. Taha/s.

115. Taha/S. M. 305; Makalat, 1I. 107.

116. Makalat, IT, 118; M. 315.
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d) Yine aynmi dycte bir bagka yerde su yorumu getirir: “Ars istline
kurulmak, onu buyrugu altina almak demektir. Nasil ki Bigr, kili¢ vurma-
dan, kan akitmadan Irak’1 buyrugu altina aldi... Nedenini, niteligini aras-
tirmadan Rahman’in arg lizerinde ferman yiirittiifiine, oldugu gibi inam-
nz’ni,

Bilindigi gibi istiva hususu Kur’an’in miitegabihatundandir.

Istiva’min keyfiyeti hakkinda soru sormayip oldugu gibi inanmak,
mahiyetini kurcalamamak, selefin tuttugu bir yoldur. $ems- Tebrizide bu
inanci paylagir.

7. NEFS:
Liigatta can, ruh, kan, cesed, nazar degdiren goz, herhangi bir seyin

§zii, cevheri, azamet, izzet, hamiyet, gayb gibi manalarat:s gelir. Kelime-
nin Kur’an-1 Kerim’deki kullammlan da sOyledir1s.

a) Zatullah manasina:20
b) insan ruhu

¢) Kalb, sadinz

d) Insan bedeni!2

e) Bedenle beraber ruh!2

f) Insan bedeninde bulunan ve insana kotiligu, fesadi emreden cev-
her manasina olan nefsi2

g) Zat (canh, cansiz, cin, insan ve hayvanlardan s6z cdilirken kulla-
nilir)i2

h) Cins127

Tasavvuf terminolojisinde nefs nedir? Nefs, his, hayat vc iradeli ha-
reket kuvvetlerini tasiyan, latf buharh bir cevherdir: Nefs-i nduka olan
kalb ile beden arasinda vasitadir. Hakim (Tirmizi), nefse, ruh-1 hayvani
demigtir2s,

117. Makala, II, 168; M. 370.

118. Miitercim, Asim, Kamus, C. II, s. 1031.

119. Ayni, Mehmet Ali, “Nefs Kelimesinin Manalan” Dariilfiintn [lahiyat Fakiiltesi
Mecmuasi, Istanbul 1930, say:: 14, ss. 46-52.

120. Al-i Imran/28; Maide/116; In’am/12, 54.

121. En'am/93; Ziimer/42; Fecr/27.

122. Bakara/77, 109, 235; Al-i Imran/154; Nlsa/113.

123. Al-i Imran/146, 185; Yusuf/26; Isra/i7, 33.

124. Bakara/286; En’am/152; Yunus/23, 40, 44, 49, 54.

125. Taha/96; Maide/30; Yusuf/18, 53.

126. Bakara/48; Lokman 28, 34; Miidessir/38.

127. A’raf/188,; Tevbe/128; Rum/28; Sura/11.

128. el-Kasani. Abdiirrezzak, Istilahatu’s-Sufiyye, s. 151.
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Yine bir tarifc gore, nefs bes cesittir.. Hayvani, emmaére, miilhime,
levvame ve mutmainne. Bunlann hepsi de ruhun isimleridir. Zira, ruh ol-
madan nefsin hakikati yoktur. Yine, Hak olmadan da ruhun hakikati ola-
maz!®.

Simdi Semseddin-i Tebrizi’nin konuyla ilgili yorumlanna bakalim:

a) “Bu, bir topluluk iyi gidisini degistirmedikce, Allah’in da verdigi
nimeti degistimeycceginden ve Allah’mn Isiten, Bilen olmasindandir™»

Semseddin-i Tebrizi Hz. Davud (a)a atifta bulunarak onun zamanin-
da gizli hirsizhik olaylan ¢ogaldig igin, addletin yeryiiziinden kalkugint,
ayrica diinyadaki goniil aydinhg, zevk ve safanin yine adalet yoklugu se-
bebiyle ortadan kalktigi anlagilinca durumun diizeldigini, soyler. Yukarn-
daki ayeti zikrettikien sonra da, su yorumu getirir: “Eger sen kendi(nefis)
temizligini, iyiligini gozetir, o gizli hainliklerden igini antrsan, sendeki
iyilik ve temizlik daha da ileri gider. Ey Hak yolunun yolcusu, gonlinii
hos (temiz) tut! Ciinkii o ulu Allah senin igini onarmaya (diizcltmeye) ug-
rasiyor”., Bir baska yerde de su yorumu yapar ve bu dyet hakkinda: “$i-
kayeti, feryads, kendi nefsinden et”132, der.

Sems, dyete atfen, kisi kendini/nefsini diizeltmeye niyct etmedikge
Allah'in onu diizcltmeyccegini soyler. Siiphesiz ki bu, kader ve kulun
irade-i ciiz'iyyesindcki sirlann en onemlisidir. Kul, iradesini bagimsiz
olarak mutlaka kullanabilmeli ki ceza ve miikafaun da bir anlami olsun.
Insana gelecek her sey, yine ona baghdir.

b) "... Nefislerinizi 61diiriiniz..." "33,

Bu dyetin Tevrat’ta da gegtigi iizre Hz. Musa (a.)'min kavminden bu-
zagiya tapanlar hakkinda* oldugu kaydedilmekle birlikte $ems’in yoru-
mu, s6yledir: “Yolda yiiriiyen bir adam, bir irmaga rastlar. Hep sert akan
bu suya girecek olsa derindir, boJulacak, tstiinden atlayip gegmek istese
genistir, igine diigecektir. O halde su zorlugu ortadan kaldirmak lazimdur.
Kur'an'da ‘... Nefislerinizi 6ldiiriiniiz.."*s buyurulmadi mi? Hz. Ibrahim
(a.) o dort kusu 6ldiirdii, hemen dérdii birden dirildi. Ama burada o dort
kus hemen dirilmez, ancak baska yonden dirilir. Ciinkii velilerin i¢ yiizi
(batinm) da bu dort kug gibidir. O dort kug Slmiistii, ama bagka yonden di-

129. cl-Hafni, Mu’cemu Mustalahati’s-Sufiyye, s. 151.
130. Enfal/53.

131. Makalat, I, 62-3; M. 15.

132. Makalat, 1, 88; M. 15.

133. el-Bakara/54.

134. Tevrat, Cikis. 32/27.

135. el-Bakara/54.
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rildiler. Nasil ki, nefsiyle yagayanlar bagka, kalbiyle yasayanlar bagkadir.
Kalbiyle yasayanlarla, Rabbiylc yasayanlar da bagka olur. Care yoktur.
Ciinkti yol budur”3s, '

Sems, ayetteki nefsin §limiini, onun kotii yanimin giderilmesi, tezki-
yesi olarak diigiiniir. Nefs, ona gore, bdyle bir Gliisten sonra, yeniden bir
baska sckilde dirilige kavusur. Olmeden 6nce 6lmek, tasavvufta genel bir
kural halinde, insan gahsiyetinin olgunluga yonclen ruhf bir transformas-
yonunu gésterir.1%? ‘

¢) “Nefsinin tamahkarhgindan korunabilmig kimscler, iste onlar, fe-
laha erenlerdir”.138

Nefsin cimriliginden kurtulmak, $cms tarafindan $6yle yorumlanir:
“Cefaya kars1 tedbir almak gerckir. Biz hem tedbir aliyoruz, hem yol gos-
teriyoruz. O yol da diinyay terketmektir3. Goriildiigi gibi nefsin cimri-
liginden korunmak igin tavsiye edilen ilag, diinyanin terkidir.

Tasavvufta dort gesit terk vardir: a) Terk-i diinya, b) Terk-i ukba, ¢)
Terk-i hesti, d) Terk-i terko. Terk olayinin ontolojik olarak degil i¢ yapi-
lanma baglaminda gergeklestifini ve Allah’in diginda her seyin, hatta
terk'in bile terk edilmesi anlamina geldigini s6ylemek gerekir.

d) “... Allah yolunda mallanyla, canlariyla cihad cden kimseler...” 41,

Sems’in yorumu $0yle: “clbette, Aksaray’a gidilirken bir kopriiden
gecilecektir. Hakk'a giden yolun kopriisii de, bu dyettc buyuruldugu gibi,
once malim sagmakur, ondan sonra yapilacak igler ¢okwur2 Yani ciha-
din bas1 mali feda, sonu da cam fedadir. Bu ikisi arasinda yapilacak pek
¢ok cihad vardir.

e) "Kendini ¢ok¢a kinayan nefse yemin ederim’™43. Sems’in yorumu:
“Nasil ki hadiste nefs-i mutmainenin yani hakikate kanmig olan nefsin,
nefs-i levvameden daha hayirli ve aziz oldugu buyurulmustur. Su halde
Allah, nicin nefs-i-levvame iizerine yemin ediyor da, daha yiicc olan nefs-
i mutmainne ile and igmiyor, onu bahis konusu etmiyor, son derecc gizli
tutuyor"*+, Sems'in bizce burada isaret etmek istedifi husus su: Allah,
Kur'an'da hep yiice s¢ylere yemin eder. Nefs- levvame, kendini goren, an-
layan ve oto-kritik yapabilen nefistir. Iste Allah, muhtemelen bu basanya

136. Makalat, I, 67; M. 17.

137. Hakim et-Tirmizi, Beyanu'l-Fark Beyne’s-Sadr ve’l-Kalb ve’l-Fuad ve'-Liibb,
Mistr trz. (thk. Nikola H.), ss. 88-100.

138. el-Hasr/9.

139. Makala, I, 67; M. 17.

140. Uludag, Tasavvuf, 482.

141. et-Tevbe/20.

142. Makalat, 1, 80; M. 23.

143. el-Kiyame/2.

144. Makalay, 1, 67; M. 17.




60 PROF. DR. ETHEM CEBECIOGLU

yemin etmektedir. Ancak $ems, bu konuda okuyucusunun zihnini galigtir-
maya davet cderek, kendi yorumunu gizlemesi, ilging bir metoddur. Son
donem Usgsaki Rufal megayihindan merhum Dr. Miinir Derman eserlerin-
de bu metodu stk¢a kullanir ve cevabi bulma konusunda, okuyucunun
yorum glicline egzersizler yaptirir+s.

f) ““... (Ey Musa). Daga bak!...”14s, Bu ayetteki “dag” Sems’in dikka-
tini ¢eker ve yorumunu ona yoéneltir: “Allah’in sevgilisi, konugtugu pey-
gamberi (Hz. Musa)dir ki, Kur’an’in pek ¢ok yeri onun zikriyle doludur.
Nasil ki, bir kimse, bir seyi severse, onu ¢ok anar derler. Allah’da, Hz.
Musa'ya, Beni goremeyeceksin dedikten sonra “daga bak!” dedi. O dag,
Hz. Musa'nin benligidir ki ululugu ve sarsilmaz scbati dolayisiyla, Allah
ona (yani Hz. Musa’ya) "dag” dedi. Bu “(Ey Musa!) sen kendi nefsine ba-
karsan, Beni goriirsin” demektir. Bu, “nefsini bilen, Rabbini bilir” niikte-
sin de yakin bir s0zdiir"7.

Hz. Musa'nin dag gibi sebat1 dolayistyla “Allah ona daga, yani nefsi-
ne bak demisgtir.” Sems, burada ilging bir nokta/hikmet yakalamig goriili-
yor.

g) “... Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik™¢. Hz. Adem ve Hz.
Havva'mn bu tevbeye yonelik ifadelerini, Sems, soyle yorumlar: “(Hz.
Adem), ben hastayim, benim saghfim O’ndandir, diyor. Kendini aradan
¢ikanyor. Ki bu benlikten stynlmak demektir. Kendini aradan ¢ikannca
da, onu isbat etmig oldu. 14,

Kelime-i Tevhid’de de nefyolunan “ilah” insamin Allah’a bag kaldi-
ran nefsidir, AHah'in isbat i¢in 6nce onun nefyine gerek var!

8. HIDAYET:

Maksada gotiiren yolu gosterme, gayeye vardiran yola gitmek anla-
mindadirso,

Hadi, tasavvuf terimi olarak rehber ve miirgid anlamini ifdde ederst.

He-de-ye ve tiirevleri Kur’an’da 316 yerde gegersz.

145. Msl. bkz.: Derman, Miinir, Allah Dostu Der ki, Ankara 1976.
146. el-A’raf/143.

147. Makalat, I, 67; M. 17.

148. cl-A’'raf/23.

149. Makalat, II, 160; M. 260.

150. Ciircani, Ta'rifat, s.

151. Uludag, Tasavvuf, s. 225.

152. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres, ss. 831-6.
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"(Ey Muhammed!) Sen sevdigini dogru yola iletemezsin. Ancak,
Allah istedigini hiddyete kavusturur...”1%,

Sems’in yorumu: “Ey Allahim §6yle yap, yahut bdyle yapma der
(dua eder)ler. Halbuki s0yle demek gerekir: “Ey Ulu Padigah. O testiyi al
suraya koy!, Padisahlar i¢in hayir, olmaz demek kutlu diiger. Ciinki o,
sunu yap, bunu yapma diye emreder. Allah da O’na ‘Sen sevdiklerini
dogru yola erdircmezsin, ancak Allah, istedigini dogru yola iletir’ 14
dedi."1ss

Sems, Allah'in iradesinin kulunkinin tizerinde oluguna dikkati ¢eker.
b) "... Ugrumuzda savasanlan elbettc yollanmiza hiddyet ederiz...”’1%6

Sems’in yorumu: “Bu ayeti ister basindan sonuna kadar oku, isterse
sonundan basina dogru. Nasil okursan oku. Yani, yollarimizi kendilerine
gostermis oldugumuz mii'minler, bizim yolumuzda savasanlardir, seklin-
de de okuyabilirsin, netice aymdir. Maksat, Allah yolunda savagtir.
Yoksa bu yolda savasanlar (igin) gerektir ki bizim kilavuzlugumuz olma-
dan yiirlisiinler, 0 zaman bizim onlara yol géstermemiz nasil olur. Derler
ki: ‘Peygamberin diliyle, dogruca Allah yOniinden s6ylenmig olan “bizim
yolumuzda savasanlar, denilmesinden maksat, bedenimizin goriiniirdeki
savagl ve hizmetidir. Onlara yollanmiz1 gdsteririz, kudsi hadisten kasit
da, nuhlanmizin veya ger¢ek inancimizin yollandir.”™s? Bir bagka yerde
Sems, bu dyette tertip maklub yani devriktin's, der.

Ayet Sems'e gére Allah’in hidayete erdirdii kisiler cihad eder ma-
nasina da gelmektedir.

Yani hiddyet, cihaddan oOnce gelmektedir. Bu da muhtemelen,
Allah’in hidayete erdirmesinin Kadim, kulun cihadinin da hadis olmast
keyfiyetiyle veya imanin cihaddan dstiinligiiyle alakahdir.

9. ISTIKAMET:

Kur’an’'da "istikamet” tarzinda on yerde gegens

Dogru hareket etmck demek olan istikamet, her igin kemalini sagla-
yan ve her haynn kaynagi olan bir makamdirzeo,

153. cl-Kassas/56.

154. Ayni ayet.

155. Makalat, I, 126; M. 324.

156. ¢l- * Ankebit/69.

157. Makalat, 11, 101; M. 299.

158. Makalat, I1, 31; M. 233.

159. M. Fuad, el-Mu’cem s. 579.
160. Ates, Islam Tasavvufu, s. 252.
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a) “Emrolundugun gibi dosdogru ol!™s. Sems’in yorumu goyle:
“Ben Hak yoluna ¢agirmakta serbestim. Ama Hz. Peygamber (s.), bu ige
memur oldugu icin “Hdd Suresi beni kocalttr”* buyurmustur. Ben, bu ko-
nuda, zorunlu olmadigim igin ‘Allah’in emrolundugun gibi dosdogru ol!”,
ferman beni, ancak genglestirir. Ciinkii hadisteki (seyyebetni) ve harfin-
den bir nokta diisiince (sebbebetni) kelime(si), genglik anlamina gelir’e,

Bir bagka yerde de aym dyetle ilgili olarak su yorumu yapar: “GOorii-
yorsun ya ig ne kadar agirdur. Yigitler gerckir ki, bu daglan kokiinden ka-
zisinlar. Dinde ve amelde geri kalmiglardir. Hz. Muhammed (s.) kendisi-
ne gelen kesin emirden nasil inledi. Kur’an'da “... emrolundugun gibi
dosdogru ol!' buyuruldu ve buna isaretle ‘Hid Suresi ve benzerleri beni
ihtiyarlatti® diye yakindi. Bu bir feryatur.”1s3. Bu yoruma gore istikameti
saglamak, feryad: gerektirecck kadar zor bir igtir.

10. TEVBE:
Arapga donmek ve pigmanlik anlamindadir.
Te-ve-be’nin miigtakkatt Kur’an’da 87 yerde geger'e.

Ebu Ali Dekkik, tevbeyi iige ayinr. Evveli tevbe, ortasi inabe, sonu
evbedir. Cezadan korkup tevbe eden tevbe sahibidir. Sevap umarak veya
cezadan korkarak degil, sirf emre uymak igin tevbe eden kisi evbe sahibi-
dir.165

a) “Allah onlann kétiliiklerini iyi amellerle degistinir' s

Sems’in yorumu: “Egcr bir kimse mihrapta namaza durmus, fakat
kafasi diinya isleri meggul ise, meyhanede zina eden adamin yaptig is,
onun isinden farksizdir. Zina edenlere dosdogru sopa atarlar. Bunlar
tevbe cderlerse ‘Allah onlann kétiiliklerini iyi amellerle degistirir’.1’
Ama is boyle olunca, giybet eden kimse, riyazatla hafifleserek ugsa bile,
kurtulamaz’,

Sems, kotiligin iyilige donigiimiinde, giybet gibi kul hakkina ait
giinahlan digarida birakarak, dyete takyid getiriyor. Boylece tevbenin s1-
ninni gosteriyor.

161. Had/112.

* Acluni, Kesfu'l-Hafa, I1/20.

162. Makalat, I, 291; M. 144.

163. Makalat, 1, 284; M. 138-9.

164. M. E. Abdulbaki, el-Mu'cem, ss. 156-158.
165. Kuseyr, Risale, 48.

166. Furkan/70.

167. Aym ayet.

168. Makalat, I, 108-9; M. 37.
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b) “Rabbimiz! Biz ne nefsimize zulmettik. Eger bizim giinahlanmizi
bagiglamaz ve bize acimazsan ziyana ugrariz, zavallilardan oluruz’#,

Semsin yorumu: “Hz. Adem unutkand1 hep, yukandaki ayetteki ifa-
delerle (Allah'a) yalvardi. Daha bagka bir sey demedi, bagka sizle meggul
olmadi"1o. Sems, bu yorumuyla, tevbede 1srarli olmamn sirnna igéret et-
mektedir.

11. RU’YETULLAH:

Arapga rii'yet gérmek demektir. Kur’an’da ra-e-ye’nin tiirevleri 328
defa ge¢gmektedin,

a) "... Beni elbette goremeyeceksin...”172

Sems’in yorumu: “Gériigiin hakikat, Hz. Musa'ya yiiz tutunca onu
alagag etti ve bu goris icinde boguldu. ‘Kendini bana goster’ dedi ve
Allah diliyle cevap aldi: ‘Beni goremeyeceksin’ Yani bdyle (diinya gozii
ile) gbrmek istiyorsan, asla gdremezsin! Bu ifade, inkarda miibalaa ve
hayrettir. Ciinki, sen zaten Beni gormekten bofulmug bir haldesin. Daha
nasil diyorsun ki, bana goriin de sana bakayim’7.

Sems’in, Hz. Musa’'nin gérmekte bogulmus olmasina igarette bulun-
masi ilging bir yorum.

b) Ayni “Len terani: Beni gbéremeyeceksin” 4yeti ig¢in yaptifi bir
bagka yorumda Sems goyle der: “Beni géremeyeceksin! Hitabi, goziiniin
oniinde ama géremiyorsun. O’nu boyle gérmek istiyorsan bu ‘Len terani’
o kadar latiftir ki gozle gorilmez. Yine ayette ‘O’nu gdzler géremez, ama
0 gozleri goriir''» buyurulmugtur. Buradaki mana, evvelkini kat kat
geger’ s,

¢) Yine bir bagka yerdeki yorumu da goyledir: “Hz. Musa Peygam-
ber, heniiz Hakk’1n igyiiziini anlayamamgtt. O’na ‘kendini bana goster’
dedi”vs, Nitekim dyetin devaminda onun Allah’tan 6ziir dileyisi gelir: ...
Rabbi daga tecelli edince, onu yerle bir etti ve Musa’da baygin olarak
yere diistli. Ayilinca ‘ya Rabbi! Miinezzehsin, Sana tevbe ettim, ben ina-
nanlann ilkiyim’, dedi’7.

169. el-A’raf/23.

170. Makalag, I, 372; M. 207.

171. M. F. Abdulbaki, el-Mu'cem, ss. 280-5.
172. el-A’raf/143.

173. Makalat, I, 135; M. 50.

174. el-En’am/103.

175. Makalat, 1, 24; M. 135.

176. Makalat, 1, 24; M. 226.

177. el-A’raf/143.
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d) “Gordiigiinii kalbi yalanlamadi™’¢. Sems dyeti, su hadis-i Kudsiy-
le agiklar: "Halbuki, seyhlerin gonlii yalmz dig duyular yolu ile haber
almaz, belki vahiy ve ilham yolu ile de haber alir. Nasil ki, ‘onun kulagt
ve gozii olurum’, ‘Allah’in nuru ile goriir’ (hadisleri) ve *gordigiini kalbi
yalanlamad1’ dyetinde de boyle isaret buyurulmustur.”?

"Goziin gordiiginii kalbin yalanlamamasi” hali, Hz. Peygamber
(s.)indir. Bu hal, O'na manen varis olanlarda da zuhur eder. Manevi
verisete, su hadis delil getirilir: “Alimler, peygamberlerin vdrisleridir.
Siiphesiz peygamberler, altn ve glimii§ miras birakmazlar. Onlar, sadece
ilim brraktilar. Kim o ilmi alirsa biiyiik bir nasib elde etmig olur™i,

Serrac, bu manevi verdsetin zahir ulemaya degil, Hz. Peygamber’e
ilim ile birlikte amel ve halde de tabi olan gercek sufilere gegtiini s6y-
ler.:st Kuseyrd de bunu marifet ve ta’ate baglar.:s

Seyhlerdeki “gordiigiini kalb yalanlamadi” nebevi mirasimn bulunu-
sunun izah, kisaca igte boyle yapilmaktadir.

12. OLUM:

Tasavvufta 6liim, nefsin heva ve hevesinin kokiiniin kazinmasidir.!83
Kur'an'da me-ve-te ve tiirevleri 165 yerde gecer.1®

a) "... Nefislerinizi 6ldiiriiniiz...”s5. Sems, buradaki 6lmeyi dirilikle
yorumlar: "Hz. Ibrahim o doért kusu 6ldiirdii, hem dordii birden dirildi.
Ama burada o dort kus, hemen dirilmez, ancak baska yonden dirilir.
Ciinkii velilerin i¢ yiizii de bu dort kug gibidir. O dort kus 6lmiisti ama
baska yonden dirildiler. Nasil ki nefsiyle yagayanlar bagka, kalbiyle yasa-
yanlar bagkadir. Kalbiyle yasayanlarla, Rabbiyle yagayanlar da baska
olur. Care yoktur, ¢iinkii yol budur’ss

b) “... Eger sadiklardansamz 6liimii temennf ediniz”¥. Sems, “diinya
mi'minin zindamdir* hadisine atifta bulunarak “Bu zindandan digan ¢1-
karsan Sultanin dostu olacaksin, O'nunla birlikte oturacaksin’# der. O,

178. Necm/12.

179. Makalat, 1, 110; M. 308.

180. Ebu David, llim, 1; Tirmizi, llim, 19; Ibn Mace, mukaddime, 17; Begavi,
Serhu’s-Siinne, I, 275-6.

181. Serrac, el-Liima4, s. 27.

182. Kusgeyri, Letaifii’'l-Igarat, III, 204.

183. Uludag, Tasavvuf Terimlen, 231.

184. M.F. Abdulbaki, cl-Mu’cem, ss. 678-80.

185. el-Bakara/54.

186. Makalat, I, 67; M. 17.

187. el-Cumu’a/6.

* Acliini, Kegfu'l-Hafa, 1/494.

188. Makalat, I, 73; M. 18.
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bu agiklamasiyla iradi (soyut) olarak 6lenin, sultanlikla sereflenecek bir
dinlige erecegini soyler. Goethe’nin “Strip und Werde” sinde de belirttigi
gibi hayatin sirn, zidd1 olan 6liimde gizlidir.1s

¢) "Allah diledigini rahmetine sokar, zalimlere de elemli azap hazir-
lamigtir.”190

Sems, bir seyhten naklen yorum yapar: “O seyh Tebriz’de diyordu
ki, bunu (bu aycti) cenazenin éniinde ne diye sﬁylerler (okurlar)? “Ben 6l-
meyen o diri Allah't kutlanim. Onlar zannederler ki, yiice Allah adina soy-
liiyorlar (okuyorlar). Oliimle birlikte anarlar ve 6liiye hitap ederler” ve
kendi goriisiinii ekler: “Yani Oyle diri yasayin ve Oyle diri 6liin ki, bir
daha 6lmeyesiniz™s

13. EDEB:

Bu tabir Kur’an’da bulunmamakla birlikte hadis-i geriflerde geger.
Terbiye, incelik, nczaket, kabul géren kurallara uyma anlaminadir. Edeb,
kiside bir meleke olup, onu koétii hal ve hareketlerden vazgegirir. 4 tiir
edeb vardir. a) Tarikat edebi, b) Seriat edebi, c) Hizmet Edebi, d) Hakkin
edebis?

“... Sana erigen fenalik kendi nefsindendir...”s3. Bu &yeti iglerken
Sems edcb anlayiginin panoramasimi da ¢izer. “Hz. Peygamber (s.)
Mirac’dan gelmisti. Herkes iginden gegen bir diisiinceyi O’ndan soruyor-
du. Biri Allah1 gérmekten, 6teki cennetin vasiflarindan s6z agmasin isti-
yordu. Hz. Fatima (Allah ondan razi olsun), ‘ben onu bilmem, ben korku-
yorum. Su cchennemi bir anlat’ dedi. Yani Hz. FAtima anamizin maksadi,
kendisini kusurlu gostermekti. Hz. Siileyman’dan (a.s.) edeb 6grenmisti.
'Bana ne oldu hiidhiid'ii géremiyorum’%¢. Hayvana kusur bulmadi, kusuru
kendi nefsinde buldu. Nasil ki 'Sana erisen bir fenalik, kendi nefsinden-
dir'ss anlamindaki 4yette buyuruldugu gibi, Fauma’'mn inanci da boyle
idi. ‘De ki her sey Allah katindandir’1s hikmeti geregince, bir geyi ayip-
larken yukanda soyledigimiz, o senin nefsindendir, niiktesine dikkat
etmek gerekir?,

189. Carl Ve, Dervish Dairy, Los Angeles, 1952, s. 43.
190. ed-Dehr/31.

191. Makalat, [, 129-30; M. 17.

192. Uludag, Tasavvuf Terimler, 152.

193. Nisa/79.

194. Neml/20.

195. Nisa/79.

196. Nisa/78.

197. Makalat, I1., 80; M. 278.




