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KUR’AN’IN ANLASILMASI UZERINE °
Yrd Dog Dr. Sabri ERDEM

Kur’an’in dogrudan dogruya yine kendisi esas alinarak anlagilmasi
bugiin i¢in nemli sorunlardan biri haline gelmigtir. Zira mesela inang ba- °
zinda klasik Ehl-i Siinnet inanci ve Ashabu’l-Hadis akidesinin kaliplanin-
da o kadar sikigmigiz ki, Kur’an ile olan irtibatimizi kaybetmisiz. Halbuki
en azindan bu geleneksel goriigler kadar Kur’an’1n kendisine miiracaat et-
meye ve ondan direkt olarak faydalanmaya da ihtiyacimiz var. Dogrudan
Kur’an’a miiracaat, bize bu klasik goriiglerin her birinin Kur’an’in anla-
gilmast ve yorumu olduklarini anlattig: gibi bu gériis ve yorumlarin bir-
birlerine daha miisamahakar ve sicak bakmalan gerektigini de anlatir.

O halde Kur’ani g¢ergeve ile sinirli olarak, Kur’ani hakikatlerin orta-
ya ¢tkarilmasi ve izahi ile kars1 kargiyayiz. Ne selefiyenin ne keldmcilann
ne de Isldm filozoflannin benimsedigi metod bugiin igin Isldm dininin

- akaide dair hakikatlerine ulagmak ve vahyin asil maksatlarini kesfetmek
hususunda tek bagina yeterli degildir'. Bu metodlarin herbiri tek bagina
yeterli olmadig: gibi, herhangi birinin yetersiz kaldig1 durumlarda diger
metodu devreye sokmak da meseleyi halledici olmayabilir. Yani bir baki-
ma Kur’an’in anlagiimasinda bu anlayig bigimlerinden daha farkli bir an-
layi§ bigimine sahip olmamiz gerekiyor ki, o da “biitiinsellik”tir’. Dolayi-
styla biitiinsellik, Kur’ani g¢ergevede kalarak Kur’an’a dogrudan
miiracaatimiz1 miimkiin kilan bir anlayig bigimidir. :

Bu baglamda giiniimiiz Keldminin iglevi, bir 6lgiide gayri Islam? an-
layiglara karg1 alternatif anlayiglar geligtirmek oldugu gibi ayni zamanda
Kur’ani gercevede kalinarak Kur’ani hakikatlerin ortaya ¢ikariimas: ve

!

1.  Topaloglu, B., Keldm {Imi, 92-3.

2. Bir anlama bigimi olarak biitiinselligin gesitli disiplinlerde geyitli bigimlerde anlagil-
masi sbzkonusu olabilir. Bu baglamda meseld Tefsirdeki biitiinsellik anlayig: ile ilgi-
li olarak su iki kitaba miiracaat edilebilir: Albayrak, H., Kur’an’in Biitiinligi Uzeri-
ne, Sule Yay., Istanbul, 1992; Serinsu, A. Nedim, Kur'an'in Anlagilmasinda Esbab-1
NGzul’tin Rolii, Sule Yay., Istanbul, 1994,
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izah edilmesi olacaktir’. Dolayisiyla giiniimiiz Keldm’1 gayri Islam{ grup-
lara karsi sadece savenma pozisyonunda olmamali, aym zamanda
Kur’an’i her yonden (metod v: konu) agiklama ve izah etme gibi bir

. gorev de yiiklenmelidir. Zira sadece gayri Is1ami gruplara ve anlayiglara
karg: alternatif goriis ve anlayislar ortaya koymak, Kur’an’a bir dlgiide
onyargil yaklagmak anlamina gelebilir. Halbuki hem metod (mantik)
hem de konu (muhteva) ysniinden Kur’an’1 kendi salthgi i¢inde anlama-
miz da 6nemli olup, bu da Kur’an’1n mesela biitiinsellige gore anlagilmast
ile gergeklestirilebilir.

Biitiinsellige gore Kur’an’mn anlagiimasinda metod (mantik) ve konu
(muhteva) ayinmi yapilmamaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in anlagilmasi
derken hem metod hem de konu birlikte ele alinmaktadir ki, bu, biitlinsel-
ligin bir 6zelligi olmaktadir. Halbuki nazari bilimlerde -Mantik ve kismen
de Kelam’da- metod ve muhteva ayinmi maiimkiin olmaktadir. Mesela
Mantg sadece sekiller bilimi oiarak gérmek;, yani onu muhtevadan ayur-
mak miimkiin olmaktadir. Orneilin Aristo mantigindaki tanimda belli bir
sekil sozkonusudur. Buna mukabil biitiinsellik anlayigina gore tanimin
belli bir sekli sozkonusu dzgildi-. Diger taraftan bir bagka farklilik olarak
Aristo manti1 tamim anlayisinda tannm yapilamin mahiyeti ortaya kondu-
gu halde, biitlinsellik anlaytgindaki tanim ile tanimlananin mahiyeti degil
de onun ozellik ve karakterleri ortaya konur. Bu §zellik ve karakterlerle,
tammlanan sey digerlerinden aynldig1 (temyiz) halde Aristo mantifi
tamim anlayiginda tammlanan sey digerlerinden mahiyet bakimindan ayn-
lir. Insan1, konusan canli geklinde tanimladifiimizda boyle bir tanim, tam
‘tanim oldugundan, insanin mahiyetini verir. Buna mukabil insam, biitiin-
sellik anlayigina gore tanimladigimizda insanin gesitli 6zellik ve karakter-
lerini ortaya koyacagimizdan do.ay, insanin gok degisik ve kigiden kigiye .
degisen tanimlarim vermerniz mimkiindir.

Keza Aristo mantigindaki akilyiiriitmenin (kiyasin) belli sekilleri
sozkonusu iken ve bu sekiller muhtevadan aynlabilirken, biitiinsellik an-
layisina gore akilyiiriitcenin muhtevadan aynlabilen sekilleri olmadigi
gibi, cok degisik bigimlerde akilyiiriitme sézkonusu olabilir. Diger taraf-
tan benzer bir durum kismen de olsa klasik Keldm igin de sézkonusu edi-
lebilir. Zira Kelam’in metodu, Aristo mantifi anlaminda olamasa da kis-
men ona benzer bir akilcilik anlayigina sahiptir.

. Bu durumda Kur’an’: biitiinsellige gore anlarken hareket noktamiz-
dan birisi “Ayet” kelimesi olmalidir. Zira ayetler gekil ve konunun (muh-
tevanin) birlikteligi yoniinden Kur'an't meydana getiren ifadelerdir. O
halde “Ayet” kelimesinir. anlami bize biitiinselli3i vermelidir. “Ayet” ke-
limesinin iki anlami tizerinde dirarak Kur’an’m biitlinselligi §0yle izah
edilebilir: 1- “Ayet”in birinci anlami aldmet ve isarettir. Yani “Ayet”,

3.  Golcik, S., Kelam Tarihi, 280.
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“kendisinden hareketle bir ba§ka§1na ulagilan aldmettir. Tipki yol gésterme
amaciyla yola dikilmig igaretler gibi. 2- “Ayet”in ikinci anlamu ise ibret-
tir. Yani birinci anlamdan (alamet ve isaret) hareketle ulagilan bagka bir

anlamdir. “Ayet”in birinci anlamu ile ikinci anlamu arasindaki bagin ge- .

reklilik bagintis1 oldugu sdylenebilir.

“Ayet” kelimesinin bu her iki anlamu arasindaki gereklilik bagintisy
mantiki ve felsefl anlamdaki sebeblilik bagintis1 oimadig1 gibi vucubiyyet
(zorunluluk) baginusi da degildir. Zira sebeblilik baginuisi, tek yonli
olup, sebepten sonuca dogru bir gidis vardir. Halbuki gereklilik baginti-
sinda tek yonlii degil iki yonlii bir gidig sozkonusudur. Diger taraftan bu
bag, zorunluluk bagintis1 da degildir. Ciinkii iki taraf arasinda gekilsel bir
bag olmadig: gibi, belli bir baglangi¢ noktasi1 da sozkonusu degildir. Ara-
laninda gerekhhk bagmtlsl olan “Ayet”m heriki anlaminin beraberce ele
alinmasi, “Ayet”in dolayisiyla Kur’an’in biitiinsellife gore anla§1lmasml
ifade eder. Zira “Ayet” kelimesi anlam bakimundan heriki yoniiyle yani
bir biitiin olarak ele alinmig olmaktadir.

“Ayet”in alamet ve igaret olan birinci anlamunin birgeyin kendisi ol-
mast, ne ise o olmasi dolayisiyla birgeyin oldugu gibi anlatilmasi, agiklan-
masi ve ortaya konmasi anlaminda; ibret olan ikinci anlaminin ise alamet
ve igaret olan birinci anlaminin birseye delalet etmesi dolayisiyla delalet
olunan seyin diigiinme, eylemde bulunma ve daha bagka anlamlara gele-
cek sekilde ele alinmasi miimkiindiir. “Ayet” kelimesinin bu iki anlam
bir ayette olabilecegi gibi ayetler arasinda da olabilir. '

“Ayet” kelimesinin her iki anlaminin yorumladigimz gekilde bera-
berce biitiinselligi olugturdugu bir kag ayet ele alinarak soyle izah edilebi-
lir: :

Isra, 41 “y i Y pedlip \es 3 Vg S OT et tin 3 b o 28 P Ayetin an-
lagilmasinda i’rabin da rolii oldugundan once i’rab verilecektir.
My

¢ Dyt ayuin 5 Jolby Job 1o g GiE D1y Bl B L
Py 4 plall gt D B 5 ¢ M52 o gl g e US  Sistye y Yl
03 dny §padas Oy oo gutin ¢ jian b 1Sy Jeleel 2 M - J 10T A A pay O\iaze
ALy gh ot ¢ e s SOy g jhme Jab e 3 I 1L g iz g e
4o padje Sgnie 1 1ygh . pa B30

4. Bu ve sonraki i'rab, Muhyiddin ed-Dervig'in “I'rabu’l-Kur’ani - Kenm ve Beyanu-
hu” adli eserinden alinmugtir.
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Ayetteki “ o7 @ \a" ifadesi ile ya miigriklerin Allah’a kizlar izafe

etmelerinin ibtali murac! edilmig olabilir ki >u durumda ayet, biz s6zii bu
manada tasrif ettik geklinde anlagilir. Ya da Kur’an’in biitiiniine gamil
olacak gekilde biz bu manay: Kur’an’in gesitli yerlerinde tasrif ettik gek-
linde anlagilabilir’.

Nasil anlagilirsa anlagilsin heriki mana da birbiri ile uyum halindedir.
Zira bu, belli bir mananin gesitli sekillerde ¢esitli yonlerden izahi (tasrif)
ile bu ve diger anlamlarin (konularin) Kur’an’in timiinde gesitli sekil ve
yonlerden izahi anlamina gelir. Bir biitiiniin pargalarinda bulunan 6zellik
o biitiinlin kendisinde de vardir. Dolayisiyla tasrif, yani bir konuyu gegitli
sekillerde ve gesitli yonlerden agiklayip izah etmek, Kur’an’in metodunu
bize vermektedir. O halde ayette gegen “tasrif”” kelimesi, Kur’an’in meto-
dunu vermesi agisindan ¢nemli bir kelimedir;

RO RS POV (AP SR I I JON S SN N () .Lg.ﬂ.,;ia\ﬁﬂ Hyai
S g it s QST L R e e 0 U

Yukandaki agiklamelardan anlagilacagi gibi ayetlerin tasrifi, onlann
cesitli gekillerde ve gesit.i yonlerden ortaya konup izah: edilmesini ifade
eder. Yani herhangi bir konuda ayetlerin tasrifi, 0 konunun gesitli anlam-
lan verilerek izah edilmesi ve agiklanmast manasina gelir. Bu baglamda
meseld Allah’in birligi (Tevhid) konusu Ku:'an’da gesitli gekillerde ve
cesitli yonlerden izah edilip agiklanarak iglenrnigtir.

Bu durumda éyetteki “ 1S4 7 ifadesine kadarki kisimda

Kur’an’in nasil bir kitap oldugu yani metodunun ne oldugu ortaya kon- )

mustur ki, bu, daha once degindigimiz ayetin iki anlamindan birincisine

tekabiil etmektedir. Ayetin bu birinci anlamindan ikinci anlamuna intikal

etmemiz milmkiindiir ki, o da “Tezekkiir” diir. “Tezekkiir”, Kur’an’in

metodunu vermesi bakimindan Kur’ani litzratiirdeki 6nemli terimlerden
" birisidir. © halde bu terimin anlamuinin tesbiti gerekmektedir.

S g g Bk~ S0
Lold Je g8 ;“_-Jn - S

5. Zemahgeri, Kegsaf, C.2, S. 609.
6.  Aksi varid olmadikga bu ve sonraki lugat ile ilgili agiklamalar, fbn Manzur'un Lisa-
nu'l-Arab adh eserinden alinmugtur.
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“Zikir” kelimesi yukaridaki manalara geldigi gibi “Tezekkiir” keli-
*mesi de “Zikir” kelimesi ile ayn1 anlama gelmektedir:

- SN = S = S35 gas s e ;x.\'z;,'rlf,&z,,g\_ujk’s,m,mm.,m Y4
P oS AR s S

Ragib el-Isfehani “zikir” ile bazen bir geyin kalbe ve soze (kavle)
gelmesi anlami kastedildigi gibi bazen de insanin elde ettigi bilgileri hif- -
zetmesini miimkiin kilan nefsin bu durumunun kastedildigini belirtmigtir.
Ancak, bu, elde edilen bilginin korunmasina ydnelik bir hifzetme olma-
y1p, insanin o bilgiyi hatirlamak istemesine yonelik bir durumdur’. Bu du-
rumda zikir, insanin tiim benligi ve yetileri ile ilgili bir hal ve durum ol-
maktadir.

Boylece zikir ve tezekkiir terimlerinin manasi, “tefekkiir” teriminin
manasindan daha genig ve muhtevali olup, diigiinceye (tefekkiire) ilaveten
bilgi ve iman anlamlan da tezekkiir teriminin anlamina dahil olmaktadur.
Nitekim Ibn Teymiyye’ye gore tezekkiir ile bilgi ve iman terimleri arasin-
da bir ilgi vardir. meseld Allah’in emrettigini kalbiyle “hatirlayan” ve
ondan gafil olmayan kisinin bilgisi, Allah’in emrettifinden gafil olanin-
kinden daha kamildir. Zira gaflet ilme z1t olup, tasdik ve hatirlama (tezek-
kiir) ilmi ve yakini kuvvetlendiren hususlardir. Tezekkiiriin bilgiyle olan
yakan ilgisi onun imanla da ilgili oldugunu ortaya koymaktadir. Yine fbn
Teymiyye’nin sahabeden Omer b. Habib’in Allah’: zikrettigimizde, O’na

7. 'Ragib el-Isfehani, Miifredat, 329.
8.  Bkz. Ma'luf, Louis, el-Muncid, 235.
9. Ragib el-Isfehant, Miifredat, 328.
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hamd veé O’nu tesbih ettifimizde bu durumun imanda artma, buna muka-
bil O’ndan fafil oldugumuzda ve O’nu unuttufumuzda da bunun imanda
azalma demek oldugunu siyledigini nakletmesi de tezekkiir ile iman ara-
sindaki yakin iligkiyi gosterir. :

Tezekkiiriin bilgiyle dolaylslyla da 1manla olan siki iligkisi gOyle.de
agiklanabilir: Insan daha énce bildigi birseyi hatirlayip da onunla amel et-
Ugmde kendisinde yeni bir bilgi meydana gelir. Bu sebeple hadiste bildi-
gi ile amel edene Allah bilmedigini 6gretir denmistir. Bu dyle bir durum-
dur ki her insan bunu kendi nefsinde tecriibe etme imkanina sahiptir'.

Zikir veya tezekkiir teriminin yukarida agiklanan anlamu ayet keli-
mesinin ikinci anlamina tekabiil ettiine gore, birinci anlamdan ikinci an-
lama intikal edilerek bu iki anlamn beraberce du5unulme51 Kur’an’in
biitiinsellige gore anlagilmasini ifade eder.

~ Keza “Ayet” kelimesinin her iki anlarinin (birinci ve ikinci anlamu-
nin) biitiinliigii olugturdugyu Yunus suresi 31. ayette de: goriilebilir:
Gt r P T o 3 ) g padt Ll ol )T g et o ST  P
P DU DUREY P SR [GRTRVEI Rl )
 Avyeti iki kisma ayiradiliriz: Birincisi ** & o4y * ifadesinin sonuna
kadarki kisim, ikincisi de ** 9+~ % & " ifadesidir. Birinci kisim ayet te-
riminin birinci anlamuna Srnektir. Burada Allah hakkinda bilgi verilir,
fkinci kisim ise ayet teriminin iKinci anlarmuna drnektir. Birinci anlamdan
hareketle ikinci anlama ulagiriz ki bu, bize biitiinselli§i verir. Ayrica ayet-
teki ikinci anlam, ittika ile ilgilidir. Ittika korunmak anlamina gelir.
Ancak ittika, anlami genis bir terimdir. Yani korunmamn ¢ok gesitleri
vardr. Ittlka tezekkiir ve diisiinmeyle oldugu gibi fiill davranislarla da

olabilir. Dolayisiyla burada diisiince -eylem birliginden soézedilebilir.
Keza diigiince- eylem birligi de yine biitiinselligi ifade eder. :

Yine ayet teriminin biitiinsellige gore anla§1lmasma bir bagka &rnek
de Hud suresi 1-3 ayetleridir: .

— e oS A Y Vg Y (1) 37 o5 0l r Shad § BT ST S 1
85 IS S g Lpeme ol (Y e ln (St ) Vg ¢ oSy 1y ket Oy (@) 2
(3). 25 o s $SLe Il 4 |;;o!,up

Bu ayetlerden birincisi, ayet teriminin daha 6nce zikredilen birinci
anlamina 6rnektir. Zira A]lah Kitab’in nasil bir kitap oldugunu ve kimin

10. Ibn Teymiyye, Kitabu'l-Iman, 93.
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tarafindan boyle yapildigini ortaya koymaktadir. Ikinci ve iiglincii ayetler
de ayet teriminin ikinci anlamina tekabiil etmektedir. Dolayisiyla birinci
anlamdan hareketle ikinci anlama ulagilmakta ve biitiinsellik bir anlamda
teori-pratik iligkisi bazinda saglanmig olmaktadir.

“Ayet” teriminin her iki anlamunin gozoniine,alinmasiyla ayetlerin
dolayisiyla da Kur’an’1n biitiinselligi bu sekilde ortaya konabildigi gibi,
Ziimer suresi 23. ayeti de bir bagka agidan Kur’an’in anlagilmasindaki bii-
tiinselligi vermektedir: '

,aa,b,-;,:.l:(‘-,l,)b,.‘.'gaﬂ! a,l’,,u)..;i: Bl Ul \g\.{&:—g.k}n\;’..’id}i };n

S r 4 L Bt o e g 6Lty e 4y (gt it sln SIS B STD ) ol

O g OF 398 3 . St ol o0 S 2 U gL Sl et Ay | L s AW B e
L il | ae y I AR ARy D0 ey . Jgf i ULy . ULSe BT J o 4 Y
ksl g Joed g slan b phsglel cals g 1A e D i g Bl o) O g2 el 3
.fw:eﬂs.}.’i\;sggo:.&,;ﬁ_awo.m&‘l.Qhaﬁb:il;sgu.wk@;.&&_
SRV RPTVIN PSRN R P REUPIVE P YHE FEDTIUR PN g SR T
e b gt gy e gt o o ekl 538y AL ek Ay .ty e
et g A 3 g g g I by Ry ey e By L) e e i J£
il g2 gt TNE P e s s Sy L ) e D

Bu ayette Kur’an’in anlagilmasiyla ilgili olan iki kelime vardr:
“l—u” ve M Once * g 7 kelimesinin anlamini gorelim: « @k
kelimesi = kelimesinin gogulu olup, bu kelimeye "ikigerli” anlam ve-
rilebilir. el-Ferra, bu kelimenin anlamim gdyle a<;1kl'ar:

iy g e T 1 K g
"« st ” kelimesinin anlam olarak yukarida goriildiigii gibi miika-

faat-ceza anlam gifti s6zkonusu olabildigi gibi, bagka anlam giftleri de

sozkonusu olabilir. Mesela inananlar1 ve inanmayanian olumlu ve olum-

suz yonden anlatan ayetler, bu kelimenin anlaminin ifadesi olarak ele ali-

nabilir. Bununla ilgili olarak Furkan suresinin 63-77 ayetleri 6rnek olarak
verilebilir: ‘

ity (63) U 10 O Ylalt bl 131 5 Uga o Y e 0 s it o N sk g

S g w3 g Bapd - Oph L Kdakd g Laas®

(aadB = L, el = M (64). Ul g Wones @b J O g cpddl g

-'—ap\al—fbb\h—U}(GS).“\A'}O\YW.'\&OQWgli;u;.)ﬂl \Q)D_,’)itgzﬂ‘)"
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Yukandaki 6érnekte goriildiigii gibi 77.Ayete kadar inananlar olumlu,
77. ayette de inanmayanlar olumsuz yonden birlikte ele alinarak g keli-
mesinin anlamina uygun olarak biitlinsellik saglanmig olacaktur.

Keza u\* kelimesinin anlaminda da biitiinselligi bir bagka agidan
gormek miimkiindiir:
ol a5 S pS-U P Lany an oy AP - UL
. aan Saaay g i J Lan can o2
Bu agiklamalara gore “ 4.  kelimesi ayetlerin birbiriyle, ok

yorilu bagintilarinin olmasi1 anlamina gelir. Bu da ayetlerin biitiinsellige
gore anlagitmasim ifade eder. Bu baglamda meseld “Allah’in birligini” li¢

‘bigimde ele almak miimkiin olup’ bunlar birbiriyle baglanthdir: 1-.
Allah’n bir oldugunu ifade eden ayetler 2- Allah’in bir oldugu ve ortak-
larinin olmadigim bildiren ayetler 3- Ortaklan reddeden ayetler.

Birinci gruba 6rnek olarak fhlas suresi birinci ayet i d g P e
Saffat suresi dordiincii ayet “ 4~y oS4t 01 verilebilir. Ikinci grub igin
Sudra suresi 69-82 ayetler misil olarak verilebilir:

o Lt b Jd Uil i | U (70} O b da g g ad U 31 (69) oottt ot By
LS Ul Gy Jo 18 (73) D30 5F oSguk g1 (72) O350 31 9 Sismenms Ja JU (1)
3 0§ 3t AL (76) O gmsdi oS GUT 3 5 (75) Oyl o557 e gl M JU (74) O g
ity g oo pp 130 3 (79) inhmt 3 Ganlas g SV 5(78) i 38 G S (7T) Lol

(824 il g gt § i OF gubl sdlh y 81 et ¢ g A 5 D)

77. ayetteki “_¥!" ™ ya kadarki ifade ve ayetlerde Allah’in ortaklan
reddedilmekte “ ¥ dan sonraki ifade ve ayetlerde de Allah’in bir olugu

ve tanitilmas1 s6zkonusu olmaktadir. Ugiincii grub igin de Meryem suresi
42. ayet verilebilir:

uw@v,ﬂs,wwugqiwwﬁsa“

Keza Nuh suresi 20 ve 21. ayetler de tiglincii gruba misal olarak veri-
lebilir:

11. Bu tasnifte, H. Atay’in Kur’an'in Allah’in birligini ortaya koyusundakl metodunu
izahindan faydalamimgtir. Bkz. Atay, H., 1s1am’in tnang Esaslan, s. 70.
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LYy i gk gl (20) 08 ga 5 2 O4El% Y @103 o ey rilly”
@1) 0 gas O

Diger' taraftan A\ kelimesinin anlamina uygun olarak bir bagka
agidan “Allah'in birligi”, ok cesitli yonlerle (anlamlarla) de anlatilir ki
yine bu da Kur’an’m biitiinsellige gore anlagilmasini ifade eder. Enbiya,
22: % Dgiar s el 0y it b Uil @ Y) AT \agd O §  Gokler ve yer
fesada ugramayip sabit olduguna gore (tek ilah olan) Allah vardir.

Muminun, 91:"
e i Tl 3 3l 6 S A3 ) ke O Ly Wy e LY
S0 gty ok il O jany

* Bu ve bundan 6nceki ayet ilahlann goklugu durumunda ilahlar ara-
sindaki iistiinliik miicadelesi ve bu miicadelenin sonucuna dayanarak
Allah’1n birligini ortaya koyar.

Nisa, 42:

R Pl (53 J1 1 a0 .s;o;,@\.{mw;‘\s;y'

. Keza bu ayette de ilahlann coklugu durumunda bu ilahlann Arg’in
sahibine karg1 miicadeleye girigecekleri vurgulanarak Allah’in birlgi orta-
ya konmaktadur. ’

Ziimer, 29:

o Yoy Yo dit o o

G o s gy 4 o e Sy OS2 66 S
: S ogale ¥ ea ST b
_Allah, bu ayette iki adarm drnek olarak veriyor. Bunlardan birincisi-
nin huysuz ve ters olan efendileri olup, ikincisi ise bir kisiye boyun eg-
migtir. $imdi bu iki kigiden birincisinin durumu birden ¢ok ilaha bagh
olan bir kimseyi, ikincisi de tek bir ilaha bagh olan bir kimseyi temsil et-
mektedir. Nasil ki bu iki adamin durumu bir degilse, birden ¢ok ilaha
bagh olan kimse ile tek bir ilaha bagl olan kimsenin hali de bir olmaz.
Zira birden ¢ok huysuz efendileri olan adam hangi birinin dedigini yapa-
caktir. O kimse bu durumda bunalima girebilecektir. Halbuki bir kigiye
bagh kimse, sadece bagh oldugu kisinin dedigini yapmak durumunda
olup, birinciye gore gok daha rahattir. Bunun gibi tek bir ilah olan Allah’
kabul etmis ve O’na bagli olan kimse de huzur ve siikun igerisindedir.
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En’am, 81: '
Bl oSl @ Jfif Wy ,5,.-\ oSS u,pmv, Al Dl s e
20 gadat @280V ey 3ol ol ) 5T

Bu ayette iki durum vardir: 1- Miisriklerin, haklarinda Allah’in
hiikiim indirmedigi seyleri O’na ortak kogmaktan korkmazken, Peygam-
berden ortak kostuklan seylerden korkmasini istemeleri geligkili bir du-
rumdur. 2- Allah’in hakkinda hiikiim indirmedigi seyleri O’na ortak: ko-
sanlar giivende olmayip, korku igerisindedirler. Zira bilgi ve delile
dayanmaksmn Allah’a ortak kogmaktadirlar. Buna mukabil Allah’a ortak
kogmayan ise korku degil giiven igerisindedir.

Rum, 28: .
w5l 5 b G el o oSl Sl b o oS Sl o Sn oS0 0
SO gldn p g8l ST Joads LIS (WSl @ SaiAST ok E 6 g
Ayette Allah’a ortak kosanlarin Allah’in verdigi nzik hususunda ko-
* leleriyle kendilerini bir tutmamalan ve onlardan g¢ekinmemeleri hususu

ortaya konarak bu kimselerin Allah’a ortak kogmalarinin tenakuz tegkil
etmesi hatirlalmakta ve dolayisiyla Allah’in birligi ortaya konmaktadir.

Zuhruf, 17-19: {

B i ol (17) oS guy 13 gs tgmy B Sen N 00 6 paind 2 131
S il 1gag 00} g")‘ 38 o cpdlt &"“' Tolar 5 (18) nee p plaadl 3 gy 2
-(19) o,lL.u pho\gs

Miigriklerin kiz evladini istememelerine kargin Allah’a kizlan isnad
etmeleri iginde bulunduklan ¢eligkiyi gostermekte ve. miigriklerin melek-
leri digi saymalan hususunda higbir bilgiye dayanmadiklan vurgulanmak-
tadir.

Isra, 46:
O AN 3 by oS5 15y 1, AT 3 g osedhs OF AST gagll o e 5 °
Y p‘)‘e-‘{ o '}i) o> 4

Ayette inanmayanlann iginde bulunduklan ruhsal durum gézler
Oniine seriliyor. Bu, insan igin arzu edilmeyen ve istenmeyen bir durum-
dur. O halde inananlann huzur i¢indeki durumlar ise arzu edilen ve iste-
nen bir hal olmaktadur.
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Meryem, 81: : .

e g ST B0 o158
.0

Bu ayet bize Allah’in birliginin kabul ediliginin arkasindaki inang,
diigiince, zihniyet ve yasant1 ile Allah’a ortak kogulmasimn ardindaki
inang, diigiince, zihniyet ve yagantimin ne oldugunu gayet giizel bir bigim-
de vermektedir. Allah’in birligi sadece O’nun bir oldugunun veya ortakla-
rnin olmadiginin ifadesi ile degil, bunlann gerisindeki inang ve yaganti-
nin ne oldugu ile de ortaya konabilir ki bu da bize yine biitiinsel
yaklagimu verir. Mesela Allah’a ortak koganlar, bu ortaklar sayesinde top-
lumdaki baz: insanlar iizerinde hiikiim ve otoritelerini gerceklestirmekte,
onlan her bakimdan somiirmekte ve onlara baski ve zuliim uygulamakta-
dirlar. Zira Allah’in birligi kabul edilecek olursa biitiin bu tiir uygulama-
nin sézkonusu olamayacagi agik bir husustur. Dolayisiyla Allah’in birligi,
" O’nun bir olugunun ikran1 ve zihniyet ve yagantimin buna gore diizenlen-
mesi ile gergeklegtirilebilecedi gibi, diger taraftan da Allah’in ortaklarimin
reddedilmesi ve zihniyet ve yasantinin buna gore diizenlenmesi ile de ger-
geklestirilebilir. . '

Yukandaki ayetlerin gesitli yonlerden ve birbirini destekler bir gekil-
de izah etmeleri, konunun biitiinsellige gore anlagilmasim ifade etmekte-
dir.

Sonug olarak denebilir ki, biitiinsellik bize Kur'an’in gesitli formii-
lasyonlarini yani yorumlarini saglar. Bu durumda ¢ok gesitli anlama bi-
¢imleri s6zkonusu olabilir. Anlama bigimlerinin gesitliligi miimkiin olan
cesitli manalara ulagabilmeyi ifade eder. Yine biitiinsellik herhangi bir
mananin (konunun) desteklenerek ve kuvvetlendirilerek anlatilmasim da
ifade eder. Herhangi bir manamin desteklenmesi ve kuvvetlendirilmesi, o
mananin pratiginin de'yapilmasi anlamuina ‘gelir. Dolayisiyla anlam-fiil
iligkisi kurulmug olur. Zira pratik yapma (fiil) anlamin (mananin) gesitli
yonlerinden (cihetlerinden) birisidir. ‘
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