


HADİs'TE YENİ-EFLATUNCU VE GNOSTİK
. UNSURLARı
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çev: Dr. Ömer ÖZSOY .

Hadis olarak rivayet edi~miş bulunan zenginmalzemenin içerisinde,
Yeni-Eflatuncu ve gnostik öğe~erin de pekala yer almış olabileceği, varsa-
yımının imkanını pe~inen teslim etmek için fazla ayrıntıya inmeye,gerek
yoktur. Tam aksine, ıslani'ın tipik 'kendine maletine' tutkusu hesaba ka-
~ıldığında, yayıldığı bölgelerde temsil edilen yukarıda anılan fikirlerin,
, Islam'ın dini metinlerinde yer almaması tuhaf olurdu. Zira bu metinleri
Peygamber'in hadisi şeklinde formüle edenler, kendi çevrelerinin fikri
zehginliklerinden pek çok şeyi iktibas etmişlerdir. '.

Yeni-Eflatuncu ve gnostik dijşünceleri İslam' a"ilk uyarlayan, genel-
likle tasavvuf olmuştur. Bu dini doktrinin dayandığı esasları meşrulaştırı- .
cı mahiyeJteki uydurma hadislerinçoğun.un kaynağı, yine bu Sufi çevre-
lerdir. Nitekim" Sünni Hadis tenkitçileri, sufi eğilimli hadisler
,uydurmakla suçlanan pek çok kişiyi ismen zikrederler2• Onların hemen
ardından, sufi çevrenin dışındayer alan Ihvan-ı Safa gibi din felsefecileri
gelmektedir. Bunlar da felsefi-teolojik sorunlara ilişkin kendi gö.r;iişlerini
yansıtan bir Peygamber sözü nakletmekten büyük zevk alırlar. Ote yan-
dan, Yenj-Eflatuncular'ın fikirlerini toplumsal ve siyasalyaşama taşı~nış
bulunan ısmaililerde, bu uğraştaseçkin bir yer işgal etmektedirler. Işte
bürun bu çevrelerden Peygamber'i adeta Yeni-Eflatuncu ve sezgici fikir-
lerin.mütercimi olarak takdim eden büyük bir hadis külliyatı neş'et etmiş-
tir. .

ı. XV. Uluslararası Oryantalistler Kongresi'nde (Kopenhag) "İslam" Bölümünde
tebliğ'olllf.ak sunulmuştur. . - .

2. Omeğin, 'Ebfi Abdirrahmm Muhammed b. el-Huseyn es-Sulemi es-Sfifi en-
Ntsabfirl (330-412); tasavVufi yaklaşımla (te 'vf[atu' l-Mtıniyye) bir tefsir telifetmiştir
(Haqa'iqu't-Tejsfr). Biyografı sahipleri ondan şöyle söz etmektedirler: .
ve kiine yada'u [j'scsu/iyyeti'l-ahiidfs; Zehebi, Tezkiretu'l-Huffaz,III. 249; Subki,
Tabaqatu'ş-Şa/i'iyye, III. 60'ın sônu., .
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Öyle anlaşılıyor ki, bu çevreler sözkonusU malzemenintamamını sı-
fırdan uydurmamışlardı; bilakis, bunların bir kısmını hazır olarak bulmuş
ve kendi hedefleri yönünde bunlardan ,yararlanmışlardı. Ancak, böyle
açık bir tutum ve maksadı bir eğilim olmadan da, yabancı unsurların
Müslüman çevrelere sirayet ettiği oluyordu. Sözkonusu Müslüman çevre-
ler de, bu malzemeyi biraz işledikten sonra, ona kendı sistemleri içerisin-
de -bu unsurların, geldikleri yerde bile ulaşamadıkları- seçkinbir yer ve-
rebiliyorlardı.

Bu tür hadislerden birisini, Yeni-Eflatuncular'ın 'sudur' nazariyesini
yansıtan bir hadisi burada zikretmek istiyorum.

Daha öncekidönemlerde ahlak alanında Aris.tocu 'orta yol' öğretisi-
nin Hadis biçiminde ortaya çıkması gibP, Yeni-Eflatuncu 'sudur' nazari-

,yesinin tipik bii ögesi de, bir Peygamber sözü olarak karşımıza çıkmakta-
dır.

Cevherden ilk ve doğrudan doğniya sudur eden şeyin akıl (}Veltintel-
'lekt) olduğu görüşü, şu s!?zlerde ifadesini buluyor: "Allah'ın yaratt;ığı ilk
şeyakıldır. Allahona: "One doğru yürü!" dedi, o da öne doğru yürüdü;
"Geriye doğru yüri;i!" dedi, o da geriye doğru yürüdü. Bunun üzerine
Allah şöyle dedi: "ızzetime ve Celalime yemin olsun ki, katımda senden
daha değerli hiçbir şey yaratmadım. Seninle alır, seninle veririm (yani
bütün hüküm sürüşüm seninle gerçekleşmekte<;lir); seninle ödüllendirir,
seninle cezalandırırım" .

, .

) }>-- ) ~, 4.l.\\ Jü ~ J.~tf:.~iJ Jü ~ :pt J:ii J Jlli j.W\~\ Jl>- LoJ)i

) ~i.!.l.ı)..,w-i ~) ,i,•.\ ~ • ~ ~ r.?i ~ ~ Lo J~)';~
,.~\.ç.i'~'

Kur'an'ın yaratılışlailgili anlatımlarıyla bağdaşması mümkün olma-
yan bu anlayış, Peygamber sözü olarak kabul edilinekte ve örneğin Gaz-
zali4 tarafından, aklı övüp yücelten başka sQzlerle bir arada hadis olarak
zikredilmektedir. Bu bağlamda aşağıdaki hadisi de kayda değer görüyo-
rum: Yahudi AbduIHih b. Selam Peygamber'e,A1lah'ın tahtının (el-'arş)
keyfiyetinedair sorular sorar. Onun sorusuna cevabi mahiyette söyledik-
leri içinde Peygamber şu sözlere de yer verir: "Melekler: "Ey Rabbımız!
Senin arşından daha yüce bir şey yarattın mı?" diye sordular ve Allah'dan
şu cevabı aldılar: "Evet, aklı yarattım".5 Hiç şüphe yok ki, bu hadisler,
aklın ilahi varlıktan ilk .sudur eden cevher oldıığU fikrinden etkilenmiştir.
Bunlar, benzer pıahiyettekl bir düzine hadisten sadece ikisi idi. Bunların
bir kısmı, muhtemelen, Gazzali'nin alıntıda bulunduğu Basralı Davud b.

3. ~ş. MuhammedaiıiseheStudien, II. 398. ,
4. Ihya' (1. Basım), i. 82,20; aynca krş. Dussaud, Hist. et relig. Nosairis, s. 50.

, 5. a.g.e., I: 88,12 aşağıya bak.' , '
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Muhabhir (ö. 206)6'in eseri ohın Kitabu'l-'Aql'da yer almaktaydılar.
Bugün elimizde hiç bir nüshası'bulunmayansözkonusu eser, aklın fazilet-
Ierine dair haberlerden oluşan bir mecmuadır. Bu kitabın oldukça garip
bir hikayesi vardır?

Aynntılarıyla ele alındığında, hakim islami düş~ncelerle' uzlaştırıl-
ması imkansız olan mezkur hadis, Plotinci fikirleri Islam'a ithal eden,
daha doğrusu, kendi 'İslam'lannı Plotinci bir tarzda inşa eden hür fikirli
Müslüman çevrelerde (Ihvan-ı~Safa, İsmaililer ve Sufiler gibi) çok kolay
yayılıyordu. Ancak sözkonusu hadis, bu çevrelerde ortaya çıkmış değil-
dir. Buna rağmen, onlara çok ikrama geçmiş olmalıki, kendi görüşlerine
yaradığı ölçüde ora sanlmış ve ona istinad etmişlerdir: Sünniler ise, onu,
bu çevrelerin uydurdukları bir mevzu hadis ,olarak reddetmişlerdifll. Buna
ÇJazzali'~in desahip çıkmış olIİlası, onlar açısından pek de önemli değil-
dir; Zira Islam'm bu en büyük ötoritesi, Hadis tenkidi bakımından, kendi~
sine hayranlık duyanlarca dahi9 pek iyi'yadedilmez: "O, hiç bir mevsuki~
yeti olmayan haberleri, büyük bir serbestlikle kullanmaktadır"lo.. .

Gnostik çevrelerde d()laşan yine oldukça yaygın bir diğer hadis ise, o
kadar itirazIa karşılaşmamıştır. Rivayete göre Peygamber şöyle demiş:
"Allah'm ilk yarattığı şey kalemdir. Onun emriyle, kalem (Henüz diğer
mahlukat yaratılmamışken), gelecekte v.uku bulacak herşeyi yazmıştır"

6. Murtaza, İthiifu's-Sade (1293 Kahire neşri), X ..31.
7. bkz. EK i.' .'
8. İbn Teymiyye, Te/sır Sureti 'I-İhlas (Na'aSani neşri, Kahire 1323), s. 58; Yeni-

Eflatuncular'ın ezeli rfthi cevherle ilgili göıiişlerini izah ettikten sonra şöyle der: .
ö..L.>-')W' r-J".~ J Li...a.JI .)Iyj Jll....J y~t5' ¥ ..f'. t.l,;i if cf""1~~ c.r-lll ö...b-)WI J

J-l>- Lo J}"t..rP"...JI ..:....;..wlı ~~ j:..J.)~ w.~J~ e,r.1 J.ş.f' e,r.1 Y. •.•~i

."j.WI....LlI9. Subki, Tabaqatu'ş-Şafi'iyye. iV. 127:

~:ı...,...JL~I J }_'~~I,j-" ~~~I.j Lo~~ J}k ..•.lı.A; ~I .j,J J.; ~"';4 JJ.I"" JljJü

. ..b-ıJ..:....;..w j>.-)i ~ ~J ~4-üJIJ "-:i"...,ıı if"""'" if, ~,.;j.
Abdurrahm'an el-'Iraqi (ö.'806) de Tahrıc Ahiidıs İhya'i'l-'Ulum'unda sık sık yerici, eleşti-
rici açıklamalar getirmektedir .

. 10. Bu husus, karşıt gôıiişlü kelamcılar (Hanbeliler) tarafından da sıksık vurgulanır.
EbÜ'I-Perec İbnu'l-Cevzi, sırf bu konuya tahsis ettiği bir risale yazmıştır. Onun torunu
(Sıbt İbni'l-Cevzi) da bu kanıyı paylaşmaktadır: ,

JL.:.> .?il~~~ı .1.Wt.;~~~lr~l ~ Jyl:SJı .1.wi ~ ..ii l$j.,.,.JI e,r.1C.r<J1..'iiJli
<L.:Ô',!j ~ J 4..,i"...,ı1 ~I~ ~ ••.•••.••J.riJiı..lI..'ii ~ Jli'J ' ~j ~ yGs" .j ~~~

' , " ....J -\I ..:....~l>-~I. ...,j Lo ~ i C,..t....wl.).li, . ~ \ ..r... if _. -Jr' )'
Aıüsi, Cela'u'l-'Ayneyn, s. 74. Gazzali'nin hadis referanslarında gösterdiği ehliyetsizliğe
ilişkin bkz. (İbn 'Hacer el-.'Asqalani ve 'Ayni'nintartışmalan) Qasta1lanı, XI. 360 (K. er-
Riq/iq, No: 51). Gazzili, ıbn Tey~iyye tarafından son derece olumsuz bir şekilde tavsif
edilmektedir; bkz. Te/sır Sureti 'I-ıhlas, s. nlnin sonu: ,
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Ne var ki, böyle bir hadis vardı've ne an~aını, ne de doğuracağı etki
göz önünde bulundurularak, düşüncesizce tekrar edilip duruyordu. Ona.
bir isnad yakıştırmak hiç de zor değildi. Temkinli insanların yapmaları
gereken tek şey, hiç olmazsa onun mahzurlu yönünü gidermekti. Işte bu
iş, metinde uf8k.bir değişiklilk. yapmak suretiyle, çok erken bir dönemde
halledildi. Metin şu şekle sokuluyordu: "Allah aklı yarattığında ..."
(lernma halaqa'lMhu'l-'agl ...); yani, "Allah'ın ilk yarattığı şeyakıldır"
değil:.. Aklın Allah tar~f.ifidan yaratılmışlığı rahatlikla kabul edilebilirdi.
Bu daha az tehlikeli yeni ifade biçimiyle" ayni hadjs'merfu hadis' olarak
geniş Sünni çevrelerde ciddi kabul gördü. Ahmed b. Hanbel'in oğlu, ba-
basının Kittibu'z-Zuhd'ü üzerine yaptığı Zevaid'de (Zevii'idu'z-Zuhd)bu

, hadise yer vermiştir. Taberanl' de ise, aynı hadisin, zaten her isnadı g~tü-
, rebilen bir isim olanEbO Hureyre'ye kadar ulaşan bir isnadı vardır. Ibn
Teymiyye ve öğrencisi İbn Kayyım el-Cevziyye gibileri ise hadisi, Sünni-
liğe uyarlanmış bumetniyle de kabul etmemişlerdir: UMyasıhhufi'l- aqli
hadısun: Akılla ilgili hiç bir sahih'hadis yoktur" IS • Öte yandan, daha mü-
samahakar olanlar, ihtilaf konusu olan her hadise hemen 'mevzu' damga-
sınıvurmanın pek uygun olmadığını düşünüyorlardı16. AsIl metne verilen
yeni formun, zamanla birbirini izleyenyeni ilavelerle süslendiğini görü~
yoruz: Allah yarattığı aklı sadece öne ve geriye yürütmekle kalmıyor; ona

. oturmasını, konuşmasını ve susmasını da emrediyordu. Bununla da kın-
mayıp, akla izafe edilen faziletlere de yenileri eklendi: "Senin sayende bi-
linirim, senin sayende bana hamdedil!ı" ve senin sayende bana ibadet edi-
lir"17. Ancak bütün bu ilave 'vasıfların, evvel ma halaqa, ..diye başlayan
başka bir varyanta ait olmaları da pekala mümkündür .

.:ii:,-Al\ "-! ~~ Lo ~ J •.•.•Wi ılı ~ ~\.:/.d',Jl; Lo ~ J ..4>-i ,Jl;Lo";' fi. .J-.ı'~-..il<

n. Anales, i. 29-38.
12. Halebineşri, Kahire 1312,s. 10,22. ' ,.,'
13. ~u tür haberlerle ilgıli olarak, krş. ZDMG LVn;, s. 396 (6 nolu hot)
14. ıbn Ebi Şeybe ve Dll.raqutni'nin Müsnedlerinde yer alan muhtelif versiyonlar

için bkz. Kenzu'l-'Umm/il, No: 3306,3314 vd;, . ,
15. bkz. Suyjlti, ed-Durerıı'l-Muntesire (Fetavı Hadısiyye'nin hamişinde, Kahire

1307),s.197. . . , ,
16. bkz. Kavukcu, Kitabu'l-Lu'lu'i'l-Mersu'fi-m/i la asle leM ev bi-aslihı mevdu'

(bir mevzuhadis mecmuasıdır) , Kahire, BaruniyyeMatbaası, ty., s. 64; ve haysu:htulife
fihi ta yahsunu'l-hukmu 'aleyhi bi'l-vad'i. . i

17. Kenzu'l- 'Umm/il, No: 1928.

------~- ~-~_ ..~-~---,_._~--------'---
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Aym akıl hadisi, Kudüs Tarihi'ningiriş bölümünde Muciruddin'in
naklettiği versiyonda, d$a köklü bir değişikliğe uğramıştır. Bu haberde
akıl, Levh-i MahfUz ve kalemin yaratılmasıyla başlayan yaratma süreci-
nin başlangıcını değil, sonunu teşkil etmektedir: Allah, bütün hari.lf.ulade-
liğiyle evreni yarattıktan sonra sonolarak aklı varoluşa çağırdı. Hadisin
bu versiyonunda da akla yönelik hitap, yukarıda zikredilenle aymdırl8•
Burada da meşhur akıl ,hadisini herhangi bir şekildeanlaşılabilir kılmaya
çalışan başka bir çabayı gözlemliyoruz.

Ehl-i Sünnet'in en katı kelamcılarından birisi bu metne gramatik bir
yorum getirtiıek suretiyle metni Plotincikullanımdan, uzaklaştırmayı de-
nemişti. Onun böyle bir zorunluluk hissetmesi, ~mmerdud metnin, Ehl-i
Sünnet'in bütün karşı koymalarma ve ravilerin bütün te'villerine rağmen,
üstelik orijinal formuyla Islam Kelamı'na nedenli nüfuz edebildiğini bel-
gelernektedir. Bu yoruma göre, metnin anlamı "Allah'ın yarattığı ilk şey
akıldır (evvelu ma halaqa'llahu'l-'aql)" değil, "Allah aklı ilkyarattığında
(evvele ma halaqa'llahu'l-'aql ...)" şeklindedir (
başlangıçtayarattı), Bu yorumda, Yeni-Eflatuncular'ın tam aksinel9, diğer
mahlukatınyaratılişı, aklın yaratılışına takaddüm etmiş olmaktadır. ,Bu .
ise Kur'an'a uygun düşmektedir. Bu zekice takdir tarzımn mucidi ıbn
Teymiyye'nin, bunlfnla, seleflerinin evvelu miL. ifadesinilemma'ya çe-
virmek Ve cüinlenin sözdiziminde değişiklik yapmakla hedefledikleri
amaca ulaşmak istediğini görüyoruz.

II
Her nekadar Sünni nübüvvet sistemine mekanik olarak eklemlenmiş

olsa da, Ehl-i Sünnet tarafından ozümsenmeyeelverişli görünen20 yabancı
, bir unsur olarak, Muhammed'in varlığının önceliği (Priiexistenz) anlayı-
şıyla karşılaşmaktayız. Bu anlayış, gnostik ve mistik ekollerin bir öğretisi
. olarak karşımıza çıkmamaktadır. Aksine, bu anlayış, son derece güvenilir
ve sünni çevrelerde yaygın birtakım hadislerde tezahür etmektedir. Biz, bu
hadislerde, sözkonusu anlayışın bizzat Peygamber'in sahip olduğu bir ka-
naat olarak takdim edildiğini görüyoruz. .

Örnek olarak, oldukça meşhurolan aşağıdaki hadise bakalım: "kuntu
nebiyyen ve ademu beyne 't-tfnive 'l-ma 'i:Adem (henüz) çamur ile su ara-
sında iken (yani allah Adem'İ bu maddelerden yoğurmadan önce) ben
peygamberdirn". Bir başka varyant ise şöyledir: "Daha ne Adem, ne de
(Adem'in yaratıldığı) çamur ve su var iken ben peygamberdirn". Katı
hadis tenkitçiliği bu görüşün ifade edildiği yukarıdaki metinleri kesinlikle
reddetse de21

, kendi biçimsel ölçütleri gereği aym görüşe yerveren başka

18:El-İnsu'I-Celll, s. İ2.
19. el-Furqan be.yne Evliya 'j'Ilahi ve EVliYt(i.'i',".-Şeytan,s. 54: .'

.\ . ri .;.LJ~ıY' _)J...<> ~i ) y;}..ll ~WI /'I.J'" ~ ..ıli'""'..l;..<. )
20.~ş.WMGLXII.s.13,26vd. '. .
21. Ibn Teymiyye'niii., birtakım sokak vaizlerince sıkç.a kullanılan mevzu hadislerin

değersizliklerini ortaya koyduğu risalesi F1'I-Kelam 'ala'l-Qussas (Resa'il, II. 340). Aynı
sözlere, Sahavi'ye istinaden Kavukçu (s. 31) d.a yer vermektedir.



metinlerin mevsukiyetini ister istemez kabul etmek zorunda kalmıştır. Ör-
neğin, Tirmizi' nin , Hadis mecmuasında (II. 282) 'hadfsun hasenun
sahfhun ğarfbun' milla:hazalanylabirlikte -yer verdiği bir hadiste bu fıkri
kabul etmişlerdir. Sözkonus\ll hadiste EbU Hureyre'nin an1attığına göre, .
Peygamber, kendisine. peygamberliğin ne zaman tevdi edildiğinin' sorul-
ması üzerine şu cevabı vermiş: "veademu beyne'r-rahi ve'l-cesed~' Adem
henüz ruh ile beden arasında iken" . Hadis tenkitçiliğinin muvafakat ettiği
bir diğer metin dell, İbn Sa'd'ın Tabaqat'ında (I. 1,96,2) sahabi İrbiid b.
Sariye maddesi altında da görm~k mümkün olan şu hadistir: Peygamber
dedi ki: "innf 'abdullah ve hiltemu'n-nebiyyfne ve ademu le-muncedilun
fi tfnetihf3: Adlemhenüz çarnur halinde (insan biçimini almamış halde)
debelerurken benAnah'ın kulu ve peygamberlerin mühürü idim". İbn
Sa'd kendi şeyhıerind~n aldığı malumata dayanarak, bu fık:rinmuhtelif .
versiyonlarını özel bir bölümde toplamıştır (I. 95, 15 vd). Bütün bu ha-
dislerde ifade edilenin, Muhammed'in varlığının önceliği telakkisin-
den başka bir şeyolmadığını, Basrah Katade (ö. 117)'ye isnad edi-
len şu haber a.çık'ça ortaya koymaktadır (1.96, 16): "Peygamber dedi
ki: "Ben yaratılış ta insanlarin ilkiyim (evvelu 'n-MS fi'l-halq), dirilişte
ise sonuncusum"; yani, bütün diğer ınsanlardan önce ben yaratılmıştım.
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Benzer faraziye!ere en uç yorumlan veren, Şii nübüvvet anlayışının
teşekkülü olmuştu£; ımamlar olağanüstü bir doğaya sahip kılındığı, ve .bu -
kişilerin doğa-üstü alemde bir yerlere yerleştirildiği Şiitasavvurlar gere-
ği, tabii ki, Muhammed de imamla.nn atası sıfatıyla, Şiiliğin Ehl-i Beyt et~
rafında ördüğü mitolojiden payını aldı: Allah Adem' i yarattığında Mu-
hammed, Ali, Fatıma ve bunların oğullan Hasan ile Hüseyin'i nurani
cevherlephalinde Adem'in beline koydu24

• Onlann nurları üst-alem ve
alt-alem.in bütün mekanlarımaydınlattı. Allah'ın meleklerden istediği've
sadece ıblis'in karşı koyduğu Adem:in önündeki secdenin nedeni,işte
onun bedenine. konulmuş olan bu mücevherler idi. Daha sonra' Allah
Adem'e, bakışlarını arşın tepesine çevirmesini emretti; bununüzerine

22. Sözkonusu İrbll.d hadisi, reel önceden varoluş düşüncesini zayıflatma amacina
yönelikgibi görünen bir tahrifatla nakledilmiş olsa gerek. HereVı (ö. 401) bu hadisi
Garıb'inde nakleder. Aynca bkz. NiMye, i. 149 (c-d-l fiili); Lisanu'l- 'Arab. XIII. 109'un
sonu: t~\ r,)\.:.ıı) •..•..•~li ri j .:r-.JI' ~\;.:. l;i . .
Bu versiyonda sözkonusu Çllan,Muhammed'in peygam5erlik payesinin, daha Adem yara-
tılmadan ilahi iradece kararlaştınlmış olduğudur. Hiç şüphe yok ki, orijinal metin İbn
Sa'd'ın verdiği metindir.

23. İbn Teymiyye, 1. c.; İbn Qayyımel-Cevziyye,'Hiddyetu'I-Hayara, Kahire 1323,
s.63: . tl! .:r-o~1~L>- •..•..•.4J "-lll ~ ıJI

24. Bu önceden varoluş teorisi, Ehl-i Beyt mensuplannın ruhlannın bedenlerinden
2000 yıl önceyaratıldığışeklinde bir telakki ile daha da geliştirilmiştir. Quleyni,el-Usi:U
mine'l-Cami'i'l-Kaji (Bombay), s.'276'mn sonu:. ,

. . r.l&- .jl~ ~ı~ij.i ~ Ci)) ,JJI..;J.>- )
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Adem, Muhammed'in ve Ehl-i Beyt'in diğer fertlerinin nurani cisimleri-
nin, tıpkı insanın yüzünün temiz bir aynadaki aksi gibi arşa aksettiğini
gördü2S (bkz. EK II).

Bu mesel, Şiiler tarafından İmam Hasan el-Askeri' ye maledilen tef-
sir<ie ayrıntılı olarak anlatılır ve buna Ehl-i Beyt mensuplarının isimlerine
dair bir mü1ahaza eklenir: Alliıh Adem'ebu beş ismin, anlam bakımından
Allah' ın isimlerine yakın olduğunu öğretti (şaqaqtu lehum .ismen fi' smf).
Bu yüzden Allah'a en tesirli nida bu isimlerle yapılabilir.

Bu seçilmiş şahsiyetlerin, suretlerinin arşa akset~esi tasavvuruna ge-
lince; kanımca bu, Yahudi fIkirlerden etkilenmiş bir telakkidir ve Şiiler'in
İmamet anlayışının kaynaklarının, yalnızca İran bölgesinde aranmaması
gerektiğini göstermektedir. Bir Egadi (agadisch) efsanesine göre de, se-
mavi arşın üst kısmında buli.ınan insan sureti (HezekielI, 26), Yakub'un
arşa yansımış şeklidir. Göğün merdiveni üzerinde inip çıkan melekler,
uyuyan yolcuların simalarındaki o ilk örneği tanırlar26. Yahudiler'deki, İs-
rai1oğul1arı'nın ilk atasının suretinin arşa yansıdığı şeklindeki kadim gele-
nek, öyle görünüyor ki, imamların.ilk atalarının suretinin de aynı yüce
makama yansıdığı fIkri için bir model görevi görmüştür.

Bu Şii efsanesi bize ,şu konuda kesin bir bilgivertnemektedir: Acaba
Ehl-i Beyt mensuplarının suretleri -Yahudiler'in Yakub'un suretine iliş-
kin tasavvurlarında olduğu gibi~ Allah'm arşında ezelden beri parılda-
makta ve ilelebet parıldayacak mıdır, yoksa bu görüntü yalnızca -
Adem'in temaşa etmesi için takdir edi1miş- geçici bir parlamadan mı iba-
rettir? Bunurila birlikte, burada inceleneu.efsane bize her halükarda, Mu-
hammed'in varoluşunun önGe1iği inanışına tahsis edilen ifade biçimleri
hakkında bir fIkir vermektedir.

Bunurila yakından alakalı bir diğer konu da, nesilden nesile tevarüs
olunan Peygamber'in nuraniyeti telakkisidir (Bu telakkinin, Peygam-
ber'le çağdaş bazı şairlerin, onu, kainata ışık saçan2?, kendisiyle aydınla-
.nılan28 birışık (nur) olarak anmaları ile aynı anlama gelmediği açıktır).

25.Tejsfru'l- 'Askeri, s. 88:
j~ ..;; ~li ..frJIoJ-J,)Jı r.>\ ~,y l>~1 -JYc!J J r.>\ ~ ..}rJIoJ-J,) Jl r.>\ 4 j;ı
.h LoY-J4 Jw l>~1 -si; a,,;L.aJı o\~I'; .:ıl-;~I<l>.-J ~ l..5'.~';..,:ll L>~I ';ıyi

- ,tJl ~ ih ı,.>41f.J ..j-ı:A>- j.<aii C~i .h r.>\ 4,JJI Jli \'C~~I
26. Babil Talmudu, Hu1lin 91b:

"Çıkıyorlar ve semadaki arşın suretini temaşa ediyorlar"; Rabah Tekvini 68 (Jes, 49, 3b'ye
istinaden): n~l'C~ Iıi?ıjr: , "tt' 1~)'v'1NVJ ,H,ıı ~!'\ .
("Suretini arşa (göğe) nakşedeceksin")i Kudüs Targumu, Tekvin 28,12 (Aramca): _

N'P' 'o,,~~ l"~p i'ı'''''' l')'P~N"N"'On~Pl" ı,cn ıın'tt
Ayin şiirlerinde de geçmektedir (Kaduşa, 2 Yeniyıl Musajı, Başlangıç kısmı ~J''p»:
NO~~npıpn l~'Onn'):ın ("Mükemmel suretini arşa nakşetti");
Ofan, Şabar Nahamu (Beer, Abodarh Jisrael, 716, ~): cnn). o;ı:ıcn ,~:ıN
("Mükemmel güç, arş-ı alii'ya mühürlendi") ..

27. Hassan b. Sabit, İbn Hişam, 1025,2.
28. Ka'b b. Zuhayr, Banet Su 'ad, 51.

i
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.'
Burada üzerinde durmamız gereken asıl konu, Peygamberlik karak-

terinin yüceltilmesiyle ortaya çıkan, onda maddi anlamda nurani bir cev-
herin mündemiç olduğu inancıdır. Bu nuraniyet başlangıçta Adem'in al-
nında idi, daha sonra, nesiller boyu ilahi vahyin taşıyıcılarına intikal etti
ve nihayet Peygamber'in neseben ataları tarafından taşınarak onun şah-
sında tecelli ettF9• Şiilik zeminiiıde bu te~akki de aşırı ayrıntılarla şişirildi.
Ancak bu telakkinin ilk unsurları, Sünni I~lam anlayışında da kabul gördü
ve Sünni çevrelerde de uzun uzun hikayelerin doğmasına yol açtı:. "Allah
ilk insana biçim vermek i~;in meleklere yeryüzünün dört bir tarafından
. toprak getirttikten sonra, Cebrail' e bir avuç parlak beyaz toprak getirme-
sini emretti; bununla Muhaınmed'e şekil verecekti. Cebrail hemen cennet
melekleri Kerubiler'in başına geçip yeryüzüne indi. ve Peygamber'in
müstakbel kabrinin bulunduğu yerden bir avuç toprak aldı, beyaz ve par-
lak ... Bu toprak cennetteki Tesniin pınarının suyuyla yoğruldu; adeta bir
incigibi parlıyordu; onu cennetin bütün ırmaklarına batırdılar. Allah bu
parlayan inciye nazar eyledi ve bunun üzerine inciden Allah korkusuyla
124 bin damla döküldü. Bu damlaların herbirinden bir peygamber meyda-
na geldi. Böylece bütün peygamberler Muhammed'in nuİ'aniyetinden or-
taya çıkmış oluyordu. Allah onu meleklere gösterdi, .daha sonra onu,
Adem'in yaratılacağı oradaki toprakla birlikte yoğurdu. İşte Adem'in al-
nındaki, karanlık gecedeki ay gibi parlak 'Nur-ı MUluımmedi' buradan
gelmektedir. Sonuç olarak melekler de Muhammed'i Adem'den önce ta-
nımış oluyorlar30.

Bu telakkinin ifade edildiği Sünni metin ile Şii metin arasındaki
temel fark, Şii metne gö~e, nesilden nesile' intikal edegelen nuraniyeti
Ali'nin de paylaşmasıdır. Ilk insanın yaratılmasından 14 bin yıl önce Ali
ile Muhammed'in nurIarı bitişik olarak Allah'ın huzurunda bulunmaktay-
dı31. İlk insanın yaratılmasından sonra da bu nur hiç bölünmeksizin
"temiz :ye azii insanların sulbünde taşındı". Abdulmuttalib' e gelince bu
ilahi nuraniyet bölündü ve bir parçasi Muhammed'in babası Abdullah'a, ,
diğer parçası da Ali'nin babası EbUTalib'e geçti.

Şii gelenek32, bu anlamda Muhammed'e Ali hakkında şunları söylet-
mektedir: . .

i

29. Kısasu'l-Enbiya'mn sistematik anlatışına göre Nur-ı Muhammedi, Adem'in al-
mndan ilK olarak: Şit'e, sonra İdıres'~, K~n'an'a vd. ve en sonunda İsmail kanalıyla Pey-
gamber'in ecdadına geçmiştir. Krş. ıbn Iyas, Bedil'i'u'z-ZuhCtr fi 11aqil'i'i'd-DuhCtr (Cas-
te\li neşri), Kahire 1296, s. 44 vd. .

30. Şa'lebi, 'Aril'is (Halebi neşri), Kahire 1312, s. 16'mn ortalan ve s. 17'nin sonu.
31. Ibnu'l-Mutahhar el-Hilli, Keşfu'[-Yaqın fi Fadil'ili Emıri'[-Mu'minın (OIcayto

Hudabende'riin emriyle yazılinış olup, l298'de Bombay'da aym müellifin büyük eseri
Kitilbu' I-Elfeyni' [-Filriq beyne 's-Sıdq ve' I-Meyn 'in ekinde neşredilmiştir. Bu kitapta,
Ali'nin imametine dair 1000 delile ve karşıt görüşlülerin 1000 deliline yer verilmektedir;
bkz. Brockelman,n. 164), s. 4: Selman, Peygamber'den naklediyor:
ill~,'~ r~T.lJı .»:'LJ; L -..Ji r 4A.ıJ~ r~T~.:ıi j,J,JJI '-?~.fl iJj ~) \;i ~

. ~L ~ .j J.rJi .

J
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~1)lJ ":'>1r'L..kJI y")l..p'YI ~ ~ ~i J ..:.>\.$"I)i rl>-.J 'YI j'" ~ ~~.r-Iı
,. .1-

~ J j.A-Jı )~i ) ~i cr:" ~ Le ~ (."SLLL) j.aAJI ~L....,.J -r-
• i

. .,.Jlk loIi~ ) .JJı ~ ~" JL ~).;"'JI ~ ~ ~i (."SLLL,
III

. Şurası muhakkak ki, Sünnilik, 'NUr-ı Muharİımedi' telakkisinden Şii
Islam kadar katı sonuçlar çıkarmamıştır. Ancak, yine de, Sünniliğin de
gelişimi süresinceve gerçek bir Nübüvvet kültü oluştururken Şii Nübüv-
vet teorisine yakınlaşmaktan fazla çekindiği .söylenemez. Aşağıdaki
örnek bunu göstermektedir. .

Sünni Kelam, Şii düşünüşün aksine, başlangıçta, Muhammed'in ec-
dadımn masumiyetifikrini kabul ~tmemiştir. Bazı erken dönem rivayetle-
ri şöyle bir inancı temellendirirler: Peygamber'in !innesi ve babası, oğul-
ları peygamber olmadan .önce, kafir olarak ölmüşlerdir; ancak,
Peygamber'in duasıyla, sırf imanetmek üzere yeniden diriltilmişlerdir.
Peygamber yalmzca bu anlamda mümin bir ebeveynin oğludur. Hatta bir
Kur'an ayeti (28; Kasas/56), Peygamber'in babası AbduIHlh'ınCennet'e
sokulmadığına delil gösterilmiştit3• Ali'iıin babasımn kafir olarak öldüğü
ise, Sünni tarafca Şiiler'e karşı h~ydi haydi delillendirilif34. Bu görüş
Sünniçevrelerde o kadar önemle öğretilir ki, Ebu Hanife'ye izafe edilen

'. akaid kitabı el-Fıqhu'l-Ekber'e bile sokulmuştur3S ([abii ki, bu görüşün
sözkonusu kitapta başlangıçta yer almakta olduğu ve sonradan oradan çı-
kartıldığıkabul edilmek istenmezse). Peygamber'in nesebinin sahih ve
şaibesiz olup olmadığı sorunu ise bundan bağımsız bir konudur. Onun ne-
sebinin son fertleri kafir olsalar da, Peygamber'in genetik yapısım ol~ştu-
ranbütün evlilikler, ilk nesillere kadar, islami açıdan mü\ceIiımel ve Isla-
mi yargılara uygun olmak durumundadırlaf6. Sıradan bir Arap için yeterli
bir hakaret sebebi olan her9-ang~bir nesebi lekeye, Peygamber'in nesebi
için asla izin verilemezdi.Orneğin, onun nesebinde asla bir ni/wh-ı makt

32. Tejsıru'l-'Askerı, s. 73.
33. Kamil, 788,7 vd.
34. ~öldeke,ZDMG Lll. 27; krş. 'Uyunu'l-Ahbiir. s. 311,10.
35. Omeğin Ali el-Karı'nin şerhettiği metinde böyledir (Kahire 1323, s. 96.97);

\)lS'..::.ı~ ~.JJ\~.J:?)ii j ~...::.s....,..ıU.)ii j JL..;'j\ ~..::.ı~ ~'.JJI Jr'.J j
Yukandaki bu pasaj, cildin sonunda verilen Metnu'l-Fıqhi'l-Ekber'de yoktur. EI-Fıqhu'l-
Ekber'in bazı tenkitli basımlanna, peygamber'in ebeveyninin kalır olduklan görüşü bile
sokulmuştur; bkz. Muhammed b. Şeneb, Revue Afrieaine 1906, s. 263.

36: Bu kanaati aşağıdaki hadisler yerleştirmiş olmalı (Fahreddin er-Razi, Mefatih,
VI. 548,.26. ŞuaraJ219~un tefsiri): . ..1' •

ı. ..::.ı\J""UJ\rı>-.;' Jl.:.r-J""UJI ..,.,)\...,..i.y jA;1 JjI ~

2. j-ij.ş.i.ft.y.::;...,./ ~ r')\..,.'jlCU c~ .y c/i ":""ıj ~
3. C~ L,J ..,...J c~ us- .

Ulema, bu son cümleyle Çelişir mahiyette' zuhur eden bazı zorluklan (Peygamber'in soy-
kütüğünde bazı sifah-i.lişkilerinin sübut bulması gibi), Peygamber'in nesebinde yaptıklan
bazı tarafgir düzeltmelerle kendi kanaatlerine uygun hale getirmişlerdir.
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vukri bulmuş olamazdı. Bir rasyonalist olan caıuz bile, bunu kabul etme-
yen ve Peygamber'in nesebinde herhangi bir bozukluk ihtimalini reddet,.
meyen kişiyi kafir ilan efi;nektedit7•

Zaman içerisinde, Sünni İslam'mNübüvv'et anlayışının38 gelişimi es-
,nasında Sünni.sistemde de Adem'in Miıhammed'e kadarsüregelen Nur-ı
Nübüvvet telakkisinden sürekli yeni sonuçlar çıkatıldı. Peygamber'in, bı-
. rakın ebeveynini, ecdadından herhangi birinin kafir olması ihtimalini dış-
layan, işte böyle bir inanıştır. Kur'an'a göre müşrikler 'pislik' kabul edil-
melidir (9. Tevbe/28); böylebirşey Peygamber'in pak ecdadı için nasıl
geçerli olabilirdi ki? Tamaksine, Peygamber'in soyağacını teşkil edenler
arasında Adem'den bu yana hiçbir müşrik yoktur. O zaman kelamcı Fah-
,reddin er-Razı, bu inancın militanlarindandı. Celaleddin es-Suytlu de, tef-
sirinde39 bu görüşü benimsediği için, kendisini Razı'ye karşı fazlasıyla
medyun-ı şükran hissetmektedir: .

~ 'Y)!Jr-~' ~.
J-p;' ~ ~ )...-..>.w.i

~,~ 2 .:r...l.>.WI J
. ~ '.1 . ,_ \..
J )j-' ~ i." . "'~lr-"\
l' _.:...iı •-J? j ri ..:.ıb ~4:'" J

•
•
•
•
..

~ 4.-1l1 ~ 4.-.:ıf..Jr~1if
4..ıy Ö).}-'-!, LS 0~ .rJ\.;

~ ~ ~\~i Ö)r-ı )

J .:r....uı ~ ~\ r"%" 1.K.ı.
4......Jlj->." .r.?"- .).rJ' Y) ~,~

Bu itibarla, Suytlu açısindan, en azından Muhammed'in ebeveyninin
kafır olmalan imkansızdır. Peygamberlik nuru Abdullah'ın alnında parla-
mış, eşi Amine de eşinden bu nuru alquştı (Bu, Peygamber'in ana rahmi-
ne düşmesi ve doğumU ileilgili eski bazı haberlerin tasdik ettiği42 ve halk
inanışında Mevlid efsaIıesine ebediyen ~onu olaca1(l3bir tasavvurdur). İs-
lami,literatürde bu öğretininen fanatik savunucusu Suytlu'dir. Onun, bu
görüşün müdafasına tahsis ettiği en az sekiz~risale vardır. 'bunlar l316'da
,Haydarabad' da birarada basılmıştır"5. .

37. bkz. Kitdbu'I-Asndm; aynı pasaj, Demiıi: tarafından da iktibas edilmiştir, bkz. II.
292'nin sonları (q-r-ş fiili): .

•~ J ~ J JS ,j-S' ~Y ı,.>.i.JI .lı .L..:oJ\ J ~\ \..i.J> .} ~ J /' ..ili \..i.J> ~ ..L4.:&-\ ,f J .

38. Peygamber kültünün kesintisiz nüfuzu ile ilgili olarak bkz. WZKM xv. 33.""-
39. Sanırım burada kilstedillen yer VI. 548'dir.
40.26. Şuaral219., , .
41. Muhyiddin 'Attar'ın Bulti.ğu'I-Ereb ii Me'tisiri'l- 'Arab (Lübnan 1319)'dabasıl-

mış olan bir kasidede (qas~deii ebeveyi'r-rasti.l)geçmektedir, s.79-80. .
. 42. ~n Sa'd, I. 159; ıbn Hişam, 101,7 vd. .
43. Omeğin Ahmed b, "Ammaı-, Nihletu'l-Lebfb bi Ahbdri'r-Rihle iM'I-Rabfb,

Cez3İr 1902, s. 37.
44. Bmekelman, II 147, no: 4348.
45. İbn Şeneb, Revue Afrieaine 1906, s. 263.
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Bu ezeli miraniyetin intikal ettiği inancı her ne kadar Sünniİslam'a
da girmişse de, bu intikal sürecinin Muhammed'in zuhuruyla sona erdiği
düşünülmüştiif"6. Şii inanış ise, Nür-ı Muhammedi'nin intikalini tmarnlar
silsilesi için de devam ettirmişlerdir. Vakıa, bu 'nur' teorisinin, yakın za~
manlarda Şii bir bağlamın dışında, politik-teorik hokkabazlıklar için de
kullanıldığı olmuştur. Sözkonusu nazariye oldukça enteresan bir biçimde
1570'de Kaşgar ve Yarkent'te gündeme geldi. Martin Hartmann'ın anlat-
tıklarından öğrendiğimiz 'Hoca Hareketi', bu bölgede Muhammed'in nu-
runun kesintisiz olarak Mahdüm'a kadar geldiği iddiasıyla ortaya çıkmış-
tı. Mahdüm'un oğulları arasındaki veraset kavgasının konusu, geçici
olarak babalarında tecessüm eden nuraniyetin, bunların hangisine geçtiği
sorunu idi47. '

İslam'ın Nübüvvet'anlayışındaki bu mitolojik unsurlarla ve bunların
uzantılarıyla yakından ilgilenmekteki tek amacımız, bunlarla ilgili en eski
belgelere işaret etmektir. '

İşte bu tür belgelerdenbirisini, Kumeyt'in şiirlerindeki bir beyitte
bulduğumu sanıyorum. Haşimiyyat kasidelerininbirisinde (III. 39-40. be-
yitler), Peygamber' i övmek için o şunları söylüyor: "Senin hesebinden
dem vurmak gerekirse, senin bereketli çiçeğin Havva'dan Amine'ye
kadar (mütemadiyen) yeşerdi48. Nesilden nesile seni birbirlerine aktardı;'
lar; 'senindir onda parıldayan gümüş ve altın"49.,

~iı\ ),~L.a.;!\.ro ~\ • ..:Li !ly.:..,G Li~~: li)

Bu beyitten çıkarabileceğimiz tek anlam şudur: Peygamber'in asil
cevheri Havva' d~n beri mevcuttu ve (bqrada? parlayan altın ve gümüşe
benzetilen)50 bu cevher, kesintisiz bir biçimde nesilden nesi1e aktarıldı.

, 46. el-Kenani, Selvetu'l-Enfc'ls, Fas 1314, II. 190; burada Faslı teolog Seyyidi Mu-
hammed b. el-Haşimi (ö., 823)'ye en-nuru'l-muhammedt lakabının, karşılaştİğı herkese
"Hoşgeldin ey Nftr-ı Muhammedi!" 'demesinden dolayı verildiği anlatılmaktadır. Böyle
bir selam ancak bir seyyid veya şerif'e verildiği takdirde anlamlı olabilir,

~.iı ~ ~ •.•..w....Jı ,;.,JL; )'u>i J"... I.:b-i •.•i,; \jl.:ıl) j
47. M .. Hartman,n, Der islamische O~ient, i. 335; yine aynı yazarın Chinesich-

Turkestan'ı, s. 17.
48; Horovitz şöyle anlam vermiştir: "Senin sürekli yeşeren soyağacın böylece kapla-

mıştır ..."; yine de 'amme fiilinin VIII. babının anlamı ve delilleriiçinbkz. Lisanu'l- 'Arab,
XV. 320, 13 vd. Hadisten örneği, "ravdatun mu'temmetun: sürekli yeşil bitkili koridor",
bkz: Qastallani, X. 186 (Kitabu'l-Tefsır, no: 47).
, ,49. Haşimiyydt Qumeyt (Horovitz neşri), s. 84, 39 vd. Bu nazariye, kendisine isnad

edilen bir hutbede bizzat Ali'ye söyletilmektedir, bkz. Nechu'lcBelağa (Abduh neşri),
Beyrut 1307, s. 95, 10. .

50. Bunun, Yeni-Eflatuncular'ın ve Gnostikler'in Tarırı'dan sudur eden cevherleri
değerli madenlereve incilere'(ez-zehebu'l-ibrız) benzetmeleriylebağlantılı olması da ihti-
mal dışı değil, bkz. Theol.Arist. (ed. Dieterici), s. 52, 6 vd.; aynca Hıristiyan gizemcile-
rinde incinin intikali (Transmission) tasavvuruyla da karşılaştırılabilir, bkz. Usener, Theo-
logischeAbhandl/l.ngen (C.V. Weizsaecker'e ithaf olunmuştur), s. 201 vd.; Kebra nagast
(ed. Bezold), tercüme, s. 66-67. '
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Yani, Peygamb~r'in cevheril 'Ad~m'den beri mevcutbulunmaktaydı ve
-asil bir cevher olarak bir neslin'taşıYicılarından diğer neslin taşıyıcılarına
geçmişti; ta ki, Muhammed'in şahsında açığa çıkıncaya kadar. Burada
önemle kaydetmek istediğinüz husus, Kumeyt'in bu intikal için, tam an-
lamıyla 'ruhgöçü'51 kavramının ifadesi olan tenasuh kelimesini kullanniış
,olmasıdır. Bu kelime, daha sonraki literatürde de düzenli bir biçimde,
iİahiruhaniyetin bir imamdaı;ı bir diğerine, intikali için kullanılacaktır2:

BÜtün bunlardan, Ali taraftarı çevrelerde Peygamber'in"ezeli asil
cevherinin intikali anlayışınİn ne.kadar erkendönemlerde yerleşmiş oldu-
ğunu anlıyoruz. Zira kabuletmeliyiz ki, burada şair, kendi çevresinde53
yaygın olan bir nazariyeyi şiirselolarak kullanmaktadır.

LV

Muhammed'in varoluşunun önceliği kanaati en geniş ifadesini, Mu-
hammed'in, ilahi ruhaniyetin daha önceıd bütün tecellileriyle özdeş oldu-
ğu öğretisindebuldu. Peygamberler sadece dış görünümleri itibarıyla
farklid~rlar. Hakikatte ise bu, mijhtelif zamanlarda muhtelif bedensel gö:..
rünümlerde Allah'ın iradesini haber vermek için yeryüzüne gönderilen
Allah'ın aynı elçisidir.

Adem, Nuh,İbrahim, Musa, İsa ve Muhammed birbirinden ayrı de-
ğildir. Bunlar aynı ilahi şahsiyetin muhtelif bedensel görünümlere girmiş
şeklidir. Hepsinin özü aynı olup, sadec;e görünümleri farklıdır.

51. Ruhgöçüiçin kullanılması adet olan, bu terimin -Ve aynı kökten gelen el-
munasaha kelimesi (Caııız; Resd'il, Kahire 1324, s. 128, 1), aynı şekilde bkz. ıbn Hal- .
liqan (Wüstenfeld neşri) , iV. 136'nın sonu: fe'dde 'd'r-rubUbiyyete min tarfqi'l-!
munasaha- yanısıra aynı anlamda taqnıs/taqmıs kelimesi de kullanılmaktadır. Bu kelime,.
bir elbiseden (qamıs) diğerine geçmek anlamııia gelir (krş. eı-Qdmüsu'l-Muhıt); aynca
bkz. Maşrıq, IX. 1020, 17. 18: mezhebu ashdbi't-taqammus. Cezayir Arapçasına çevrilmiş
bir Siddur tercümesinde (Elisalıu Chaj Gedsch, ı'lt'~ ~,,:ıil,£m '-'0 .
(Bütün dillerde dua düzeni"), Livemo 56413 AM.) şöyle geçmektedir: . i

ıj~ 'l")pn ,~ il" ,~n'i~n l")j?n 'fJ ~'Oİbrancası:- ınN ~,)~ı:ı7':ınr,ı:ı,):ı 1':ı
-Ruhgöçü ile irtibatb bir kelime olan qintsdn için bkz. Dussaud, Histoire et religion des
Nosairis, Paris 1900; s. 123 (Bakura Süleymaniyye'den"no: 2). qamıs kelimesinin, kişisel
ruhun geçici olarak gizlendiği elbIse anlamında kullanıld~ğına dair.bkz. Me'dnl'n-Nefs, s.
. 46* (56,24 meJin ve kısmi açıklama). Gazzaıi'ye isnad edilen bir şiirde (Maşrıq, X. 606,
4. Beyit) ölümsüzlük servetine ulaşan ruh, sabık bedeni için şunlan söylemektedir: kdne
beynı ve qamısı zemenen- Muqaddesi,s. 450, 8'de ölüm meleğinden qdnisu'l-ervdh diye
sözedilir; gerçi aynı iskeletr3hatlıkla qdbıd şeklinde de okunabilir. .'

52. b4. Şehrestfuıi, s; 133,3: tenasuhu'l-cuz'i'l-ildhiyyifi'l-e'immeti; a.g.e., s. 113,
~ ve 114, 6: nurun'yete~ahu min şahsın ild şahsın. . '

53. Herhalde, meziyetlerinin daha ,Adem'in sulbünde şekillenmiş olduğunu duymak
,'Abbasiler'in de hoşuna giderdi; bkz. Eğdnı, IX. 60, 6'nın aşagısında geçen Me'mQn~a ya-
zılmış medhiye: Wı l.-')'J l-....l..".. • v.'l>-i~wl\ - .ilı' ic-ı ~ ~J...i )...r. r-' 1$ "ı..

. i
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Bu anlayış, köken itibanyla \Hıristiyan (inostisizmi'ne, Sahte-

KIetpentinci Kitab-İ Mukaddes yorumlannda (pseudo-clementinische Ho-
milien) dile getirilen fıkirlere kadar gider (iIomilien, 18; 13): "Tek gerçek
peygamber, her dönem Allah tarafından. yaratılıp Kutsal Ruh. ile donatı-
lan, dünya varolduğundan beri isimlerini ve görünümlerini değiştire de-
ğiştire dünyanın bütün safahatını yaşamak suretiyle, kendisi için belirle-
nen sürepin sonunda, üzerine aldığı görev nedeniyle ilahi rahmetle
kutsanmış olarak ebedi d~nginliğe ulaşan insanın kendisidir"S4. Bu nazari-
. ye, Müslüman fırkalar bünyesipde ve tas'avvufıoluşumlara yol açan siya-
sal hareketlerde yeniden geçerlik kazanmıştır. Bu görüşün en eski temsil~
cilerinden biri, Abbasi devrinin ilk dönemlerinde el-Muqanna' (peçeli)
adıyla şöhret bulan sahtekar provakatötS olsa gerektir. Şayet BirQnis6,
MuharI!medb. Hasan,b. Sehıs7 ve Mes'ftdis8'nin 'Mübeyyıza Hareketi'ne
(far. .:.ı~\>.. ~ )llişkin verdikleri bilgiler bize ulaşmış ol-
saydı, onun dini düşünceİeri haijcında daha ıyi bilgi sahibi olurduk. bu
hareketin dini vechesi hakkında özellikle Narşam (takriben 332'lerde yaz-
mıştır)S9ve İbn Hallikan60'dan' elde ettiğimiz bilgilere göre, Mukanna'nın ./
tebliğinin özünü, Allah'ın periyodik olarak tekerrür eden tecessümü olma
iddiası oluşturmaktadır. Buna göre o, Adem'den bu yana bütün peygam-
berler -hatta bir riv~yete göre, bütün alimler,ve hakimletl-, sonunda EM
Muslim ve nihayet kendisi aracılığıyla sürekli yerliden tezahür eden ulu-
hiyetin görünebilir sUretlednden' birisidir; -yani Adem,Nuh, İbrahim
vd.' den farklı değildir. İlahi tabiat, Mukanna suretindeki bu son tecellisin-
de kendisini daha önceki tezahürlerinden daha net ızhar ettiği için, bo di-
ğerlerinden daha üstündür. Daha önceki tecelliler hissi mahiyette idiler;
bu ise, salt ruhani mahiyette birtecellidif62• Onun yazdığı mektuplar da bu
meyandadır. Bu yüzden sünnivakanüvis (ba~kabirifadeyle; onun yazıla-

54. f. Chr. Bau~, Kirehengesehiehte der drei ersten Jahrhunderte (3. Basım), Tübin-
gen 1863,.s. 224.

55. Istanbul uleması ve dünya filozoflanna hitabında Bahaullah da onun ay mucize-
sine atıfta bulunur: "Sizler ay mucizesini gösterenden dahaını bilgesiniz? O ki, bir pınarın
başında doğdu, sonra başka bir sarnıçta ,battı ve üç fersahlık mesafeyi aydınlattı. Allah
onun izlerini sildi 've toprağa geri gönderdi. Onuri haberini daha önce duymuşsunuzdur,
veya (şayet duymadıysanız) şimdi (benden) duyuyorsunuz". Resd'ilu'ş-Şeyhi'l-Babi
Bahd'illdh (Rosen neşri), Petersburg 1908, s. 65, 20 vd.'

56. bkz. Chr,onologie (ed. Schau), s. 211.
57. bkz ..Mes'üdi, Murue, VIII. 140.
58. a.g.e., p. 33. "
59., Deseription topographique de Boukhara; texte persan publie par Charles Sche-

fer, Paris 1892, s. 64, 3:' i .

~~ jlı J r--:""I.r.l ~~jlı JC"""; ~r"-Ijlı .J('~r-'Jl>..ıi~\ ~).r"-1\)~y:-.s-~\ 0-"

~ <'~ lo,.ı:, .1 ..• t~ 'lo ~ 'LO- _. .,ş' 'OF r" ıJ. . ) , J r- y. r"-I ) . J ) .J ı.S""y
60. ~bn Halliqan, no: 431; krş. E.O. Bro~ne, A Litterary History of Persia, i. 320.
61. ıbn Halliqan, i. c. IV. 136,3 (Wüstenfeld): -
62. Na~şiihi, i. c. 65, 2: it Jl>-J) 0-"J..li~y. JL,i; .:ı~\' i
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rını Farsça hülasa eden) Narşaru'nin bu küfür ifadelerini sık sık
.:ıLeı~ JS'6:- ,veya' .:ıleı,) fo t _.. parantezleriyle bölmesine
şaşmıyoruz63.

Ayın öğreti, sistematik tutarWık içerisinde İsmaililik'te yeniden orta-
ya çıkmaktadır. Ancak, bu kez Sözkonusu olan Allah' ın belli aralıklarla
yeniden tecelli çtmesi değil, Yeni-Eflatuncu sudur nazariyes~e dayanan,
aklın çevrimselolarak 'natık'larda tecelli etmesidir.Bu ise, Islam daire-
. sinde en son ifadesini Bab'da bulan dünya görüşünün ta kendisidir. Bab
kendisini şöyle anlatıyordu: "Ben Nuh devrinde Nuh, İbrahim devrinde
İbrahim, Musa devrende Musa idim; İsa, Muhammed ve Ali'nin zamanla-
rında da onlardım. Allah'ın gelecekte ızhar edeceğikişi de 'ben ola-
cağım. Böylece,. gelecekteki bütün tecellilerde de yine ben bulunaca-
ğım. (Geçmiş, gelecek) bütün 'tecellilerde Allah'ın alemlere delili
benim"64.

Nebevi ruhun, Muhammed'den sonra da tecellilerine devamettiği
görüşünün Sünni İslam'a sokulması,'hatemu~l-enbiya' dogması nedeniyle
gerçekten de imkansızdı, zira bu dogma bu tür rafıziliklerin önünü peşi'-
nen kesmiş bulunuyordu6s. Bununla birlikte, öyle anlaşılıyor ki, ayın fik-
rin, Klementinci Kitab-ı Mukaddes yorumlarında yer alan daha ılımlı ifa~
desi, Sünni 'literatüre de serpiştirilebilffiişti. Buna göre, Peygamber'in
yeniden tezahiif. etıiıesi, dinginliğe ermeyle ( dv~avoıç ) son
bulmaktadır ve peygamberliği!:l Muhammed:le bir~ikte sona erinesi dog-
masıyla uyum arzetmekteqir. Ornek olarak, ıbn Sa'd'ın naklettiği bir ha-
berde Muhammed':i~ kendinden önceki peygamberlerle ayniyeti telakkisi-
ne rastlamaktayız. ıbn Sa'd,Peygamber sözü olarak dolaşan şu sözü
muhafaza etmiştir: "Ben, içinde yaşadığım bu dönemde gönderilmeden
, önce, her dönem,de en iyi insanların nesillerinden (Allah tarafından) hep
gönderiledurdııım". Şayet doğru anlıyorscını, bunun anlamı şudur: Bütün
dönemlerde inısanlar arasında zuhur eden, hep ayın Peygamber'dir; ta ki,
nihayet Muhammed suretinde ortaya çıkmıştır. Bu öğretinin, "ve taqallu-

63. a.g.e., ~4, 4.; 65, 9; 71~;72,2; bu formülasyonla ilgili olarak: krş. ZDMG XLll.
589.

64. E.G. Browne, "Cataloque and Description of 27 Babi Manuscripts", JRAS
(1892), s. 473. Bahailer'in bunu "identity of all the prophets" (bü~n peygamberlerin aynı
olduğu) şeklinde anladıklanna dair bkz. Browne, A Year alllongst the Persians, Londra
1893; s. 399. ' . .

65. Daha önce de, Kufe valisi Yüsuf b. Ömer tarafından 1201738'de ölüm cezasına
çarptınlan Ebü Mansür ebİeli de, peygamberliğin zaman içerisinde, mesela Muham-
med'le son bulmadiğını ilan etmişti: "Peygamberler bitmez ve risalet sona ermez". Ebü
Mansür pek çok öğretide olduğu gibi, mecazi-batıni tefsir ve gerçek imama inananlar için
Şeriat'ın bağlayıcı olmadığı görüşlerinde de İsmaililer'e takaddüı'n etmektedir. Aynca o,
Isa ve Ali'nin önceden varoluşlan iddiasına da sahipti; krş. Şehrestiini, s. 136; el-'İci-
Cürciini (1239 İstanbul baskısı) s. 625. '
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bukeji's-sdcidtn: senin secde edenler arasında dolaşman"I(26. Şu~219)
ayetinin yorUmuna bile sokulmuş olmasından66 anlıyoruz ki, bu, aym ö~-
retinin safça takdim edilmiş halidir. Yani,. farklı dönemlerin mümiıilerine
farklı bedensel tezahürlerle görünen öz, aym Peygamber' <fu67•

i Bütün bunlardan, en eski hadislerinbile gnostikfıkirleri içine a1ma- ,
ya:ne kadar elverişlioldu~unu görüyoruz.

EKLER

EK i (7 . Dipnota Ek)

, Zehebi, metnık ravilere dair kitabında D3rakutni'ye dayanarak
Kitdbu'l-'Aql.ile ilgili şu malumatı vermektedir68 (Ahmed b. Hanbel ve
di~erlerinin kitabın müellifi hakkındaki olumsuz değerlendirmelerinisıra-
ladıktan sonra der ki): "Aslında bu kitabui müellifi (Evza'i'nin öğrencisi)
Meysere'b. AbdRabbih'~. Sonradan Davôd b. el-Muhabbir bu kitabı
ondan çalımş ve orada yer alan haberlerin önüne, Meysere'ninkilerden
farklı olan kendi isnadlarımkoymuştur7o

• Daha sonra aym kitabı Abdula-
. ziz b. Ebi Reca çalmış ve en sonunda kitap aym yolla Süleyman b. İsa es-
Senceri'ye (yazıım şöyledir: ı$.r-I\ ) 'malolmUştur". Görüldüğü üzere,
intihaller çorap söküğü gibi gidiyor. Ya1mz, Doğu'nun edebi terminoloji-
sinde seraqa kelipıesi, bizim bu kelimenin Almanca'daki karşılığına yük-
lediğimiz adi anlaım (çalmak) taşımaz. Mesela, şiirde en seçkin isimlerin
bu kelimeyle nitelenmesinde bir sakınca görülmez1l• Kelimeye, 'a1ma-
benzetme' anlamlarım da kuşatacakgeniş bir kapsam verildiği,
Hamasetu'l-H.dlidiyyeyn'in (Brockelmann, i. 147) sere'latbölümünde

66. Taberi, tefsirinde (XIX. 69) bu izaha hiç temas etmez; Fahı'eddin er-Razi ise, ke-
lime izahının yanısıra şu kadarcık bir ifadeye yer veriyor:

.AA- L.. J!.b,. L.. if "->- J) J.ö,; JW .JJ\ .:ıı
67. İbn Sa'd, i. 1 5,9 vd.
68. Mfzdnu'l-İ'tidiil, i. 288.
69.jadii'ilu'l-qur'iin ile ilgili hadisleri uyduran kişidir, bkz. Muhammedanisehe Stu-

dien, IL 156, 1L Emsalsiz yemek düşkünlüğünden dolayı kendisine el-ekkallakabı veril- •
miştir. .

70. Peygamber'in sözlerine kişisel uğraş sonucu ulaşmış gibi görünmek az r~stlanan
bir tutum değildir. Bu iş, başkasının topladığı hadislere, bu hadislerin başına düzmece bir
isnad koymak suretiyle, ya hadise old~ğu gibi, ya da ufak bazı değişiklikler yaparak sahip
çıkmak şeklinde cereyan etmektedir. ıbrahim el-Masisi: kiine yesriqu'l-hadf~ ve yusevvfhi
(Hadis 'i uyarladı); Ali b. Muhammed ez"Zuhri:

.r'"' bL,1 OJ J- J C')\$..,pl.:.r.l.Y (~"U.J\) <ü)"'" 41£ JIS"
bkz. Sıbğatullah el-Medresi'nin İbn Hacer el-'Asqalani'ye yazdığı zeylel-Qavlu'l-
Musedded, 79, 8; 92,4.

71. ZDMGXL VI. 42 vd.
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. ,
açıkça görülmektedir72

• Naqa'id'in şarilıi, ,bir şiirinde (65, 10) iZdehir
(kendini sakın) kelimesini kullanan Cem hakkında şöyle söylemektedir:
"sereqahii min kelô,mi'n-nabaf3; O bu kelimeyi Nabatdilinden ça1mış-.
tır". Bu da bize hemen hemen göstermektedir ki, sözkonusu kelime edebi
bağlamda her zaman yüzleızartıcı bir anlamİfade etmemektedir. Sü- '
leyman es-Sencen-aym zamanda kezzdbun musarrıhun olarak nitelen-
mektedir-, asılında iki bölümden oluşan Kitab Tafdfli'l-'Aql adlı bir eserin
müellifi olarak amlır. Onun tarafından uydurulan hadislerden birisini i

özellikle zikretmek gerekir74
: "Ümmetimin üzerinden 380 yıFS geçince

onlara bekarlık ve uzlet hayatı helal olur"

J4-lI,dj) 1)S- '-:-"?' ) 4ı';-'1I~ ~ 4.;.....:ıyW j ~wı;~i Js- ..:.:.ı11~1. . , . ' .
Sufıler tarafından diğer. haberlerin kerih. addettiği hayat tarzları (er-

rahbdniyye) için hüccet olarak kullanılan bir hadis76•

EK II (s. 117'ye Ek)

Şiiler bu efsaneleri, ılımlı şii otoritelerin reddettikleri bir sürü abartılı
unsurla bezetnişlerdir. Şii literatürde genellikle eş-Şeyhu.' l-Mufid namıyla
amlan Muhammed b. Muhammed en-Nu'man (ö. 413; krş. Loth, Catalo-
,8ue India Office 129 a), kendisine tevcih edilen DU tür efsanelerle ilgili
bir soru üzerine şu cevabı Vıerir: '

72. Arapça aylık mecmua el'-Muqtebes, III. 751 'de genellikl~ a-h-z kelimesi kullanıl-

maktadır; ancak" s. 752, 10'un sonunda ise şuifade geçmektedir: .:.ol;rJI J;I).
73. The Naqa'.id (Bevım neşri), s. 690,1 ı. .
74. Mfzdnıt'l-I'tiddl, i. 377. i

75. Belli başlı birtakım olaylann tam tarihiyle ifade edildiği, hadis formunda daha
başka sözler de vardır; örneğin:

~.ii ~i )Ij:"; .j ,)-'1,) .:rı "l-:l- ~.:r-kW '..:- ~ ~L. -' .:.r-~-'~ ~ .:..ilS'" \,)1

~~4 ~ .,,,1.;ı4 ~y,)~ JI.rJIJı,.....)Wos.i ~.r+"
(Bu söz tam o tarihte hüküm süren mezhep kavgalanndan neşet et1İ1İşolmalı). Bir diğer
örnek: i " • .i . ,.....' -". .: iı •.... i . .i

..u -' -.sır. u if'~ ,'-;-U -'.?" <ll••• -,,:p:-. .Mı ~ ...i>; -.sı) ~
(Bu da (sözkonusutarihte) toplumda beşeri münasebetlerin yozlaşmasını hesaba katan bir
sözdür). Ancakaşağıdaki kehanetin hangi olayı ima ettiğini tahmin edemiyorum .

.:.ol,ll ~,)~JJI ~ 4SL.J ~ ~ ~l5' \,)1

.En geç tarihi sanırım şu hadis içeımektedir:

. 4>.-l>. ~.:ııj ,)iY' 4SU\ .Mı .lly. ')

Bütün bu sözleri krş. Kavukçu, el.Lu 'lu 'u 'l-Marsu " s. 20; 65; 102. ,
76. Qutu'l-Qulub'da zikredilen bu hadiste bu dönüşüm noktasının tarihi 200 olarak

belirtilmektedir, bkz. Revue de I'Histoire des Religions, XXXVII. 314. Aynca krş.
Gazza1i,İhya', 11.21: \ .

.ll -' ') -' ..ı jAI ') (,SLLL ?L:.JI ~i .:r-=:WI .Mı J"L:JI .~
(İthtifu's-Sade, V. 29l'de bu hadisin başka varyantlan ve tenkidi yer almaktadır).

. . . .
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~' }... - 'J _'

;}1;Lı\ 4# ö)WI":":;;..Li j ~ L.... 0:!~ j 4J;LJI ..JJ.::,.:.; C~'YI .?.lı )~ 'YI.:.ı \ ,
, .

(~Y'"lı ) ''';L.;.' j 4iL.... J .ı,;.. 1-*' l.~ IyY.j '~IYJ lıl:S"'4:i i~ j öfLS"

~ .:.r" ~\ 4:;.tI..Plı jkW\I)-"'?-; j j>Jı j.e>\t~ ,yı ~i....>. JL ~i

~ L.J~.:.ıL:.......j! ~ JL ~,\.; J o~ $\'i j C~~I...,.,l:S" 0;'- yl:>JI
~ j ~ 'A.' .w .:.ıL.. ,:,r.\ .:.ıl.,;~ .:.ı~.:.ı'ı j 4:.s- yl:JI \.u J oj.?~ L.,~

.~ . - . ~.
..L.it \)-!£ 0\ j JL.;. J")Lp:~ ~i ...,.,L:SJı 1..L...aı 4.iI..PI ı}'ji..l..p 01.,; ~lı ~

. .~~')jjl ı.".ı:.....r
,' i

Bundan sonra da kendisine ~evsuk olan Eşbah hikayelerini söyler
(Dildar Ali, Mir'atu'l-'Uqul fi 'Ilmi'I-UsUl, Lucknow 1319, II. 144) -
Muhammed b. el-Hasan b. Sinan nı. yy'ınilk yarısında yaşamıştır; bkz. ,
Tusi, List of Shi' a books no: 638:ve-qad tu 'ine 'aleyhi ve-du Hife.
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