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Bu makalede biz oncelikle Islami alternatif bir sistem olarak
sahneye ¢ikaran sartlan tahlil edecek arkasindan da bu sistemi ev-
rensel yapan dini ve sosyolojik temelleri ele alacagiz. Bundan son-
rada bu evrensel temellerin kargit tezlerini tahlil edecegiz. Ve bu
arada Islam'a ve Islam diinyasina yerine getirmesi igin verilen go-
revlerin disinda, Islamin varhigim devam ettirebilmesi igin icra et-
mesi gereken fonksiyonlari ele alacagiz. Ancak bunlara gecmeden
once Islam'i alternatif bir sistem olma siirecine sokan gartlan analiz
etmek durumundayiz.

A. Yeni Sistem Arayislart Karsisinda Islém

Cift kutuplu diinya sisteminin yikilmasindan sonra ortaya ¢1-
kan tek kutuplu diinya "Yeni Diinya Diizeni" ad1 altinda her alanda
kendi ideolojisini yaymaya baglad1. Bu "Yeni Diinya Diizeni" kav-
rami, muhteva agisindan yeni olmakla birlikte ideolojik olarak ge-
nigleme ve yeni koloniler bulma arzusu yoniinden yeni degildir.

Ornegin aym arzu muhteva farkiyla Osmanli Devletinde 'Ni-
zam-1 Alem' olarak, Roma imparatorlugu'nda 'Pax Romana’' geklin-
de ifadesini bulmustur. Ancak Osmanh Devleti bu idealle biitiin in-
sanliga bang ve istikrar tagimay: hedeflerken, digeri zuliim ve
istikrarsizh§) gotiirmiigtiir. Gergekte her gii¢li medeniyetin kendisi-
ni uzaklara tasima hakki vardir ve bazan bu giilii bir medeniyet ol-
manin zorunlu bir sonucu da olmaktadir. Ancak burada insanlara
gotiiriilmeye caligan degerler veya degerden yoksun sosyo-politik

* Bu makale Libya'da, Trablus, yapilan Uluslararas bir sempozyuma teblig olarak su-

nulmugtur.
*+ A U. flahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ar. Gor.
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anlayiglar iyi tahlil edilip, insanhiin tiikenisine zemin hazirlayacak
soylemler ve uygulamalarin kargisina dikilmelidir. Bu baglamda
giiniimiizdeki "Yeni Diinya Diizeni" arayiglarinda Tevrattaki "Diin-
yaya Kudiis merkez olmak iizere Yahudiler hakim olacak ve millet-
lerin kiliglan sapan haline gelecektir" ve "Ismailogullan (Miislii-
manlar) ¢oliin derinliklerine siiriilecektir”, ifadelerinin biitiin bu
arayislarla baglantist ve bu arayiglara ne derece koken saglayip sag-
lamadigi hususu ciddi bir bi¢imde sorgulanmalidir.

Giiniimiizdeki evrensellik arayiglan zirvesine 18. yiizyilda ula-
san mekanist felsefi anlayigin ve bu anlayigt doguran 16. ytizy1l me-
kaniginin yeryiiziinde insana teknik istlinliik ve egemenlik sagla-
mig olmasi sonucuyla dogrudan ilgilidir. Bu sonug¢ kendisini 19.
yiizyilda uluslararas: sistemin somiirgecilik yapisina uygun olarak
kolonici Bati iilkelerinin milletlerarasi arenada genig katilimhi ¢ikar
¢atigmalan geklinde gostermistir.

Hem 19. yiizyilda hem de giiniimiizde somiirge alan1 saglama-
nin resmi adi olan 'Yeni Diinya Diizeni' kavramu emperyalist ve
kapitalist bir diinya goriigiiniin sonucu oldugu i¢in Islim'in biitiin
insanlara gotiirmeye calistig1 degerlerden yoksundur. "Medeniles-
tirme misyonu" ve "Beyaz adamun vazifesi" adlan altinda Bati hig
de gercek¢i olmayan gerekgelerle, kendisine arkapilan saglamaya
calismgtir. -

Kapitalizm ve emperyalizm ad: altinda bazi1 ekonomik ve sos-
yal baganlar elde eden mekanizm tabiat1 bir makine seklinde algila-
mugtir. Ve bu bakig agis1 Batiy: tabiati i¢indekilerle birlikte acima-
s1z bir sekilde kullanmaya sevketmistir.

Makinenin Bati diinyasina sagladigi kolonici ¢ikarlar, giinii-
miizde evrensellik iddialanyla kiiltiirel platformda da mesrulagtiril-
maya c¢aligilmaktadir. Batiy: Hint-alt kitasina, Afrika'ya kisaca so-
miirgelestirdigi alanlara sevkeden tek neden makine egemenligini
daha uzak noktalara tagima hevesidir, Hz. Isa'nin emrine uyarak In-
cil 6gretilerini insanlara teblig etme arzusu degil. Zira Bat, Hristi-
yanhigin ahlaki ilkelerini insanlia tasima niteligine sahip degildir.
Onlar Hristiyanlig1 daha kolay somiirge alam saglamanin ve tam
koloni egemenligi sistemini yerlestirmenin bir araci olarak kullan-
muglardir. Bu gercegi bir Afrika yerlisinin su ibretamiz ifadelerinde
gormek miimkiindiir: "Batililar Afrikaya geldiklerinde onlarin elin-
de Incil bizim elimizde topraklanimz vardi, simdi bizim elimizde
Incil onlarin elinde ise topraklanmiz var."
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Insanlara "Ceketini alana paltonu da ver" buyuran Incil'le ilig-
kileri oldugunu iddia edenler bir iitopya, milenarizm, adina insanla-
rnn tiim yagam malzemelerini ellerinden almuglardir. Bu sebeple In-
cil'i insanlara Aramca teblig eden insanlik tutkunu Nasirali Isa ile
Incil'i Latince okuyan insanlik diisman1 Bati arasinda isim benzerli-
ginin Otesinde bir iligki yoktur. Egemen Bat kiiltiirii otantik Hiristi-
yanlig kiiltiirlestirip kendi potasinda eritmigtir.

Bir hayat tarz1 olarak Islam kendisine yabanci sistemlerle bir-
kag¢ kez karg1 karsiya gelmigtir. Fakat bu kargilagmalardan higbiri
onun Bat: diinyasiyla kargtlagmasinda oldugu kadar etkili ve siirekli
olmamigtir. Bunun igin iki sebep tesbit edebilirz: 1- Bati'nin bilim-
sel ve teknolojik istiinliigii, 2- IslAm diinyasindaki teknoloji eksik-
ligi ve bu eksiklikten kaynaklanan agagilik kompleksi. Giiniimiizde
bazi miisliimanlar Bat'nin Islam diinyasi iizerindeki etkisini Hagh
seferleriyle baglatirlar. Bazilan ise bu etkiyi 15. yiizyilda baglayan
deniz agir1 yayilmanin bir sonucu olarak goriirler. Bu ikincisi birin-
cisinden daha biiyiik bir gecerlik payina sahiptir. Bu etki sebebiyle,
18. yiizyilin sonundan bu yana ister hristiyan, isterse ateist olarak
algilansin egemen Bati problemi miisliiman diigiiniirlerin en temel
mesguliyeti olagelmistir!. Batimin iistiinliigii de kendini birgok
alanda gostermistir.” Batili iilkeler tarafindan idare edilmedikleri
zamanlarda bile bazi miisliiman iilkeler iizerinde Batinin istedigi gi-
bi hareket etmeleri yoniinde biiyiik bir baski mevcuttu. Bu siirecin
onemli sonuglarindan biri de kendini miisliiman iilkelerin global
(yani Avrupa ve Bati1) ekonomik sisteme entegre olmalan seklinde
gostermigtir. Ki bu global sistemde miisliiman iilkelere bigilen go-
rev Batiya hammadde saglamalan ve kargiliginda iiretilmig malze-
meleri satin almalanyd1"2. Bu durumun bir sonucu olarak Bat, ege-
menlik altina aldif kolonilerini kendi kapitalist geligimi igin
sOmiiriip kullanmugtir.

Giiniimiizde fiili koloni olmaktan kurtulan miisliiman iilkelerde
Islam bir gelisme siirecine girmig ve iki alternatiften biri sayilan
sosyalizmin ¢okiigii ve digerinin yani kapitalizmin de insanin derdi-
ne derman olamayiginin gdzlenmesinden sonra da alternatif bir sis-
tem haline gelmigtir. Kamuoyunda Islami bu kadar 6n plana ¢ika-

1. Benzer bir degerlendirme icin bkz. Malisa Ruthven, Islam in The World, Harmons-
worth, 1984, 5.289.

2. W. Montgomery Watt, Islamic Fundamentalizm and Modemnity, Londra, 1989,
s.45.
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ran politik geligmeler, bu dirilig hareketlerini inceleyen birgok ilmi
¢alismay: da yaninda getirmistir ve Islam'in politik yoniinii tahlil
eden bir ¢ok ¢alisma yayinlanmaya baglamugtir. Bazan bu galigma-
lar oldukga suni bir yaklagim sergilerken, bazan da bu son hareket-
lerin ve gelismelerin tahliline yonelen birgok ciddi ¢aligma yapil-
mustir3.

Bazi aragtirmacilar kasith olarak islam" insanlara fundamenta-
lizm ve radikalizm gibi korkutucu isimler altinda sundular. Bu tu-
tum politik olarak bazi Batili iilkeler tarafindan da desteklendi. Is-
ldm hem agiktan hem de gizli olarak medyada ve akademik
seviyede savas, diismanlik ve yikim dini olarak ianse edildj ve ulus-
lararas iligkilerin diizenli iglemesine engel olacak bir tehlike olarak
sunuldu. Islim demokrasiye, insan haklarina ve kadina cephe alan
bir din olarak algilandi. Bu durum hem Islamu alternatif bir sistem
olarak diisiinmeye baglayan insaf sahibi batililan hem de bizzat
miisliimanlan Islamdan soguttu.* Politik reaksiyon ve Kkiiltiirel ¢a-
tigma arasinda bir ayinm yapamayarak, Bat: Islam"1 Batinin antitezi
bir seytana doniistiirdiiler. Bu tutumlariyla bu aragtirmacilar Islam
politik bir hedef haline getirdiler. Bu aragtirmacilardan bazilari ayni
zamanda Batinin karar verme mekanizmasini ellerinde bulunduran
insanlardir. Bunlardan biri olan Samuel Huntington son makalesin-
de* Bau tarafindan goz oniinde bulundurulmasi gerektigini iddia et-
tigi 'Yeni Diinya Diizeni' ile ilgili olarak bir senaryo geligtirir. S.
"Huntington diinyay1r mevcut medeniyetlere gore boliimlere ayirir:
Bati, Islam, Konfiigyanizm, Hindu, Budist, Latin America ve bir 6]-
¢iide Afrika. Bundan sonra diigmanlann listesini ikiye indirir: Kon-
figyanizm ve Islam. Ideolojik olarak bakildiginda ufukta tek diig-
man kalmaktadir: Islam. Iste Bati politikasini bu varsayima gore
olusturmaktadir.

3. Bu galigmalardan bazilan sunlardir:
.. - Esposito, J.L., Islam and Development: Religion and Sociopolitical Change, Syracu-

se University Press (1980)

- Esposito, J.L., Voices of Resurgent Islam, Oxford, 1983.

- Mortimer, E., Faith and Power: The Politics of Islam, London 1892,

- Pipes, Daniel, In the Path of God Islam and Political Power, New York, Basic Bo-
oks, (1983).

- Sivan, E., Radical Islam Medieval Theology and Politics, N. Heaven 1985.

- Watt, Montgomery, Islamic Fundamentalism and Modemity, London 1990.

* Bu tutumlann tahliii igin bak. John Esposito, The Islamic Threat: Myth or Reality?
New York: Oxford University Press, 1992.

4. Samuel Huntington, The Clash of Civilization, Foreign Affairs, 77: 3.
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Islamin gelisme siirecine ket vurmayi hedefleyen bu ve benzeri
tesebbiislere ragmen Isldm kendi yolunda ilerlemeye devam etmis-
tir. Bu gelisme Daniel Pipes ve diger bazi teorisyenlerin iddia ettik-
leri gibi petrol gelirlerinden ya da diger ekonomik geligmelerden
kaynaklanmamustir. Islamic Resurgence in the Arab World'da ya-
yinlanan "Petrol ve Islami Dirili" adl1 eserinde Daniel Pipes sunu
soruyor: "Miisliimanlan siyasi bir olgu ve sosyal ideal olarak hizla
Islam’a déndiiren sey nedir? Suudi Arabistan ve Libya 6rnegini tah-
liline baz alarak da buna cevap verir. Pipes Islami diriligin en gok
petrol gelirleriyle motive edildigini ileri siirer>. Petrol gelirleri de-
vam ettigi miiddetge Islami hareketler de gelismeye devam edecek, -
bu gelirler kesildigi anda onlar da kesintiye ugrayacaklardir.
OPEC'in gelir ve giderlerindeki dalgalanma bu hareketlerin yoniinii
etkileyecektir. Biitiin diger faktorlerden ziyade petrol piyasasi Isla-
mi dirilisin ne kadar siirecegini belirleyecektirS. Ancak en azindan
Korfez Savagi Pipes'in petrol gelirleriyle Islami hareketleri birbiri-
ne baglamasinda yanildigini ortaya koymustur.

Bu teorilerin artik bir degeri yoktur. Artik bir durgunluk dev-
rinden sonra miisliimanlar seslerini yiikseltmeye baglamuglardir. Bu
teorilerin hatalar1 yerel ve bireysel tahlil denemelerine girigmig ol-
malanidir. Oysa tahlil edilmesi gereken olgu medeniyetler bazinda
ele alinmali, mevcut sicak ya da soguk c¢atigmalarin birer medeni-
yetler catigmasi oldugu gergegi gozden uzak tutulmamalidir.

Islam diinyasindaki teknoloji eksikligi girilen bu geligme siire-
cini hig¢ bir sekilde engellemeyecektir. Zira Bati medeniyetinin en
temel Ozelligi olan 'modern teknoloji' kavramu artik medeniyet
meydana getirmenin yeter sarti olmayacaktir. Ve gelecekte kurula-
cak olan medeniyet de bir teknoloji medeniyeti olmayacakur. Eski
medeniyetlerin iizerine kuruldugu temellerin birbirinden oldukg¢a
farkli olmas: gibi. O halde bir medeniyete en temel karakterini ve-
ren digerlerinden farkl birgok unsur mevcuttur.

Biz biliyoruz ki miisliimanlarin kalplerinde tagidiklari agagilik
kompleksi Batinin diigiincesinden degil teknolojisinden kaynaklan-
maktadir. Ancak yukaridaki gergegi gézoniinde bulundurarak miis-

5. Mohamed Karbal, Western Scholarship and the 'slamic Resurgence in the Arab
World, AJISS, Spring 1993, No: 1, p.52.

6. Daniel Pipes, "Oil Wealth and Islamic Resurgence", in Islamic Resurgence in the
Arab World, ed. A. Dassouki (New York: Preager, 1982), s.51.
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limanlar bu kompleksi terketmelidirler. Unutulmamalidir ki Bat
da gegmiste ayn1 kompleksi Islam diinyas: kargisinda hissetmistir.

Osmanli Devleti'nin Macaristan'a kadar ilerlemesiyle nce Os»
manlinin Batr kargisindaki etkisinden séz etmek miimkiindiir. An-
cak bu ilerleme 1550'de kesildi ve 17. yiizyilin sonlarina dogru as-
keri iistiinliigiiniin bir sonucu olarak ilerleme ve iistiinlik kurma
siras1 Batiya geldi. 18. yiizyihn sonlarina dogru Osmanli Devleti
bir ¢ok pratik alanda Avrupanin asagisinda bulundugunun farkina
vardi. Bu farkina vansin sonunda da idareci sinif iginde birgok in-
san reform istemeye bagladl. S6z konusu kompleks askeri alanda
bagladi ancak ¢ok gegmeden kendisini bir¢ok alanda hissettirmeye
bagladi.

Ancak giiniimiizde islim, kendisini, tarihte bir medeniyet kur-
manin da verdigi ozgiivenle, yeniden 6n plana ¢ikarma giiciine erig-
migtir. Sevinilecek nokta gudur ki miislimanlar giiniimiizde artik
kendilerini insanlik i¢in alternatif ¢oziimler iiretecek bir konumda
gorebilmektedirler.

Miisliimanlar Islami canlanigin bu karakteri iizerinde durmali
ve bu noktada yerine getirilmesi gereken temel vazifelerin dinden
ziyade kendilerine diigen bir gorev oldugunun farkina varmalidirlar.
Hz. Peygamberin agagidaki hadisi bu gercegi ima ediyor olmalidir:
“Bir toplumun Islam'a olan ihtiyacindan daha ¢ok, Islam bir toplu-
ma muhtagtir”.

Zira toplum i¢inde yagsanmayan bir dinin en yiice degerleri
icerse bile pratikte higbir degeri ve anlami olamaz. O halde miislii-
manlar uygulanabilir olma dzelligini tagiyacak bir dini yap1 olugtur-
mak durumundadirlar.

Ancak bir medeniyet kurma ve alternatif bir sistem olma iddia-
s1 bunu gergeklestirecek bazi temel evrensel degerleri gerektirmek-
tedir. Simdi bu degerlere bir goz atalim.

B. ISLAM'I EVRENSEL YAPAN DEGERLER

Evrensellik "tiim insanlara ait olma, insanlarin tiimiiyle ilgilen-
me, hepsini bir inanca davet etme" anlaminda dinlerde; "din digi,
insanin bilgi merkezi oldugu bir sistem (universalism)"** olarak da
felsefe ve ideolojilerde s6zkonusu edilmektedir.

** Hristiyan teolojisinin, eninde sonunda insanlarin biitiin giinahlarinin bagiglanacag-
m varsayan Universalizm kavramuyla kangtinimamalidir.
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Biitiin insanlarin esitligini mide esitligi lizerine kuran iitopik
komiinist diigiince paradigmasinin iflasinin ve onun.karsiti kapita-
lizmin yani hakim oldugu Hristiyan diinyanin getirdigi genis 6l¢ek-
li umutsuzluk ve hognutsuzluklarin Islam'1 alternatif gii¢ haline ge-
tirmesinden rahatsiz olan Bati ve onun dini temsilcisi Vatikan
Islam'in bu evrensel kabul gérme yéniindeki geligmelerine engel ol-
ma girigimi igine girdiler. Zira bu diinya Islam" kendisine her za-
man rakip olarak gormiigtiir. Buna paralel olarak da Batili aragtir-
macilarin ¢ogu Batiy1 Islim diinyasin1 anlamaya, onunla uzlagmaya
degil, ona kargi cephe almaya, onu kontrol etmeye ¢agirirlar. Onla-
ra gore bu kontrolu saglamanin bir yolu da miisliiman iilkeler ve
miisliimanlar arasindaki farkliliklan koriikleyerek onlarin her alan-
da genisleme cabalarini engellemektir. Ve giiniimiizde Miisliiman-
Hiristiyan diyalogu bu kontrolda 6nemli rol oynamaktadir’.

Bat1 bir yandan bu faaliyetleri yiiriitiirken diger yandan da Is-
lam'in evrensel degil yerel bir din olduguna dair argiimanlar gelis-
tirme yoluna gitmektedir. Hristiyanlar tarafindan gelistirilen argii-
man sudur: Madem ki Isldm diger semavi dinleri de hak din olarak
kabul etmektedir, o halde kendisi evrensel bir din olamaz. Yani di-
ger dinlere yagam hakki tanimakla kendi alanini daraltmaktadir. Or-
negin William Muir'in 1850'lerde Hindistan Alt-Kitasinda miislii-
manlarla tartigmaya giren Hristiyan polemikgilere onerdigi sey;
miisliimanlara Kur'an'in isa lehinde kullandi§1 pasajlar1 aktarmala-
ndir.

Oysa Islam'in diger dinlere bdyle bir yagam hakki tanimast; 1-

- Kendine olan giiveninden ve, 2- Islaim"1 diger dinleri tamamlayan

son halka olarak gormesinden kaynaklanmaktadir. Bu gergegi Sey-
yid Kutup Allah'a Israilogullan arasinda yapilan ahde isaret ederek
zarif bir tarzda goyle dile getirir: "Ve Muhammed'e gelen Islam ni-
hai formundaki ebedi dinden bagka birsey degildir; Allah'in ilk in-
sanlara verdigi mesajin ve ahdin bir agilimidir; Eski Ahit'i, Yeni
Ahit'i ve Son Ahit'i (Kuran-1 Kerim) birlestirir."8 Bazi1 modernistler
bu konuda o kadar ileri giderler ki kendilerine ilahi bir kitap veril-
meyen su kigileri de peygamberler listesine ilave ederler: Rama,

Krisna®, Buda, Konfiigyiis'® ve Zerdiigt!!. -

7. Almanya'nin Fas biiyiikelgisi Murad Hoffman diger birgok karmagik problemin ya-
minda "Der Islam als Alternative" (Islam as alternative) adli eserinde bu meseleyi de irde-
lemektedir. Munich: Eugen, 1992.

8. Seyyid Kutup, Fi Zilali'l-Kur'an, Cilt.1, 5.36.

9. Mirza Ebu'l-Fadl, The Life of Muhammed, 1910, 198.

10. Tantavi Cevheri, el-Cevéhir, III, 45.

11. Abdiilkadir el-Magribi, Tefsir-i Ciiz'i Tebareke, 95.
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Bunlar naklettikten sonra simdi Islami evrensel yapan degerle-
re gegebiliriz: '

1- Kur'an-1 Kerim vahiy kaynagindan ¢ikan biitiin degerleri Is-
lami deger, gegmis biitiin peygamberleri de miisliman peygamber-
ler olarak kabul eder. O halde ulu'l azm dedigimiz peygamberler de
dahil biitiin peygamberler oncelikle insanhiga Islimi ve Islimi de-
gerleri teblig etmiglerdir. Insamin dogustan miisliiman oldugu ve
Allah'in birligi fikrinin icilen sudan daha kolay hazmedilebilecegi
goriigiinden hareket eden modernistler de IslAmi biitiin zaman ve
mekanlarin yegane evrensel dini olarak vurgularlar: "Peygamberler»
arasinda higbir ayirim yapmadan ve higbir kesintiye (nesh) ugrama-
dan Allah'in dini tek dindir ve Kuran tarafindan bu din Islam olarak

adlandiriimigtir." 12

Bu baglamda Allah Ibrahim'i miisliiman olarak niteler: "Ibra-
him ne Yahudi ne de Hiristiyan idi. O Allah’a tam anlamyla bag-

lanmug bir miisliimanda..."!3

Yine Kur'an Musa'nin mensuplan i¢in de 'miisliimanlar’ ifade-
sini kullanir: "Sen sadece Rabbimizin ayetleri bize geldiginde onla-
ra inandigimiz igin bizden intikam aliyorsun. Ey Rabbimiz! Bize

bol bol sabir ver, miisliiman olarak canimuzi al, dediler.”!4

Ilahi dinlerde degismeyen ortak prensipler ilk olarak tevhid ar-
kasindan da ahlaki ilkelerdir. Bu sebeple degisebilen ilkeler evren-
sel ilkeler degildirler. Bunun aksine siireklilik arzeden prensipler
ise evrenseldirler. Bunun bir 6regi S.3: 50'de goriilebilir: "Ben
(Isa) benden once gelen Tevrattan bazilanm dogrulayici olarak ve
size haram kilinan bazi geyleri de helal kilmam i¢in gonderildim...'
Isa'nin burada tasdik ettigi, degistirmedigi ilkeler evrensel, degistir-
" dikleri ise degisebilme oOzelligine sahip hukuki diizenlemelerdir.
Fakat bu tevhiddeki ve ahlaki kaidelerdeki evrensellik 6zelligi hu-
kuki diizenlemelerde de bazi ortak noktalarin olamayacag: anlamu-
na gelmez. Ancak bu hukuki diizenlemeler kisinin tarih igerisindeki
geligsme seyrine ve yasadig1 iklim ve ¢agin degismesine gore farkli-
lik gosterebilmektedir. Kur'an bu degisebilenleri ser' ve minhac
kavramlanyla karsilamaktadir. "Her devir ve iilke i¢in Allah insa-
nin i¢inde bulundugu durum ve ihtiyaglanna uygun olarak 6zel bir

12.8.3: 19.
13.8.3: 67.
14. 8.7: 126.
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diizenleme yapar... Allah dileseydi aralarinda higbir farkhiligin goze
carpmadigi homojen bir topluluk meydana getirebilirdi; ancak biz
Allah'in boyle bir ey arzulamadigin biliyoruz. Onun hikmeti, fark-
I diigiince kaliplarinin ve pratiklerinin yaratiimasint uygun bulmusg-

tur."!5 Asagidaki fikhi prensip de farkli seriatlarin birbirlerinden
faydalanabileceklerine igaret etmektedir:" Aksi varid olmadik¢a
bizden dncekilerin geriat1 bizim de seriatimizdir”.

2- Islam genel ve evrensel ilkeleriyle kendisini tiim zaman ve
mekanlar igin yeterli gérmektedir. Bir Kur'an ayeti bu gergegi soyle
ifade etmektedir:" Bugiin size dininizi sona erdirdim ve size olan
nimetimi tamamladim ve size din olarak Islam'1 begendim."1¢

Bu ayet miisliiman aydinlarin gelistirdikleri siyasi, ekonomik,
vs., teorilerin megrulugunu hangi daireler icinde aramak durumun-
da olduklarini net bir ekilde ortaya koymaktadir. Ekonomik, poli-
tik vs., sistemler i¢in Isldm kendi genel prensipleri i¢inde insanlara
alternatif taslaklar sunma gii¢ ve iktidarindadir. Isldmin kendi igin-
den insanlara sundugu bu alternatifler dini dinamik kilar ve siirekli-
ligini saglar. Aksi takdirde din statik ve farkli alternatifler sunma-
yan bir yapiya sahip olsaydi, ya kendi iginde erir gider ya da farkli
sistemler tarafindan safdigi birakilirdi.

3- Kur'an-1 Kerim Isldm" son din onun peygamberi Hz. Mu-
hammed'i de son peygamber, yani peygamberlerin miihrii olarak
takdim eder. Islam ve onun peygamberi hem kendi zamanlarini
hem de bu zaman diliminin ge¢mis ve gelecek hallerini kapsar. Bu
Islam'in evrenselliginin zaman boyutudur. Diger yandan Islam her
mekanda mevcut sorunlara ¢éziimler iiretme giiciindedir. Bu ise Is-
lam'in evrenselliginin mekan boyutudur. Kur'an'in hig bir ayeti ge-
gici bir gergekligi ifade etmez, tersine Kuranin her bir ayeti ebedi
ve evrensel bir gergegi ihtiva eder. Bu evrensellik ilkesi bu prensip-
lerin herkese samil olmasinin yaninda uygulanabilir olma zellikle-
rinden kaynaklanmaktadir.

4- Islam evrensel bir din olmas: sebebiyle Islam topraklarinda
yasayan zimmilere ve miiste'menlere* de biiyiik sayg: gosterir. Her

15. Emnest Hahn bunu; ‘'Mavlana Ebu'l-Kelam Azad's Concept of Religion and Religi-
ous According to His Terciimanii'l-Kuran: A Critique' adli basilmarmg master tezinde zik-
retmektedir. Mc Gill Universitesi, Montreal 1965, 5.19.

16.8.5: 3.

* Zymmi; Islam iilkesinde yasayan o iitkenin vatandag gayr-1 miislim. Miiste'men; fs-
lam ilkesinde yagayan fakat bagka bir iilkenin vatandagi durumunda bulunan gayr-1 miis-
lim.
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bireyin kendine has 6zellikler tagimakla birlikte topraktan yaratil-
mug olan Adem'in ¢ocuklan olmalan gergegini de bu saygiya temel
yapar. Bu sebeple Islam insanlar arasindaki biitiin iligkilere 6zellik-
le de Ibrahimi dinler olan Islam?, Hiristiyanligi, Yahudiligi ve in-
sanligin geri kalanini birbirine baglayacak olan baglara biiyiik
onem atfeder. Nihai olarak bu farkliliklar Ademogullan arasinda

kargilikli tanisma ve anlagmanin bir araci olarak kullaniimalidir!?.
Ancak bu kargiliklt iligki siirecinde Kur'anin "Dinde zorlama yok-

tur"!8 jlkesi gozoniinde bulundurulmalidir.

C- EVRENSEL OLMANIN ZORUNLU SARTI
a- Bilgi Anlayisi

Islim evrensellik iddialarm salt birer iddia olarak insanlara
sunmakla kalmamug bu séylemleri kognitif (bilgisel) temellerle de
desteklemistir. Bu sebeple Tslam otoritaryanizmi (bilgide en gecerli
kaynag: baz1 otorite tiplerine, kilise, Incil gibi, baglamak) mutlak
anlamiyla reddedip kollektif insan aklim da bilgi kaynagi olarak ka-
bul etmistir. Tek insan veya kurum otoritesi evrenselligi engelleyip,’
yerellige gotiiriir. Kur'an kollektif ve emprik akh bilgi kaynag: ola-
rak kabul etmek suretiyle belli sahislarin bilgide otorite olma ve
“insan1 herseyin dl¢iisii yapma"nin yolunu tikamgtur.

Islam boylece Allah merkezli bir evrensel medeniyet getirir-
ken, bunun kargit1 olarak felsefi ve ideolojik evrensellik (universa-
lism) antropolojik devrin meshur ‘insan hergeyin 6l¢iisiidiir' s6ziinii
temel almaktadir. Herseyin OlGiisiiniin insan olmasi demek, herkes
igin gegerliligi olacak genel geger bir dogru bilginin mevecut olma-
mast demektir. Bundan dolay: boyle bir anlayisda bir bilgiden de
s0z edilemez. Bu yoniiyle bu sofistler donemi XVIII. yiizy1l aydin-
lanma hareketiyle biiyiik benzerlikler arzeder: Her iki ¢1gir da me-
tafizik bir felsefe devrinin ardindan ortaya ¢ikmuglardir. Her ikisi de
felsefi sorunlar bir yana birakip, siyasi ve sosyal konulan ele al-
muglardir. Toplum, ahlak ve siyasetle ilgili biitiin kurumlarin insan-
lar tarafindan meydana getirilmis oldugunu varsayip bu kurumlarin
tekrar insanlar tarafindan degistirilebilecegini ve de yenilerinin ku-
rulabilecegini ileri siirmiislerdir.

17. Taha J. al-'Alvani, Naturalizations of the Rights of Citizens, The American Jour-
nal of Social Sciences, Spring 1994, No: , 5.73. R
18. 8.2: 25.
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Universalizm ve birgok noktada kesistigi hiimanizm insani
merkeze alarak I. Kant'in gerceklegtirmeye ¢alistigi anlamda dog-
matizmden kurtulmaya ¢aligirlar. Cevher, yani varligin i¢ yiizii (no-
umenon) inkar edilir. Boyle olunca felsefe, insan felsefesi halini
alir ve bu durum nihayette agnostizm ve solipsizm gibi iirkek felse-
feleri dogurur.

Opysa ister felsefi isterse bagka alanlarda olsun insan daha iistiin
bir deger, daha yiice bir varlik tarafindan motive edilmelidir. Bu se-
beple Kuran insan aklini bilgi kaynag olarak kabul ederken, onu
vahiyle de desteklemistir. Paul Tillich liberal protestan kelamdaki
benzer bir diiglince ¢izgisini su sekilde ifade etmektedir: "Akil vah-
ye kargi direnmez. Vahyi arular. Zira vahiy aklin yeniden biitiinlen-

mesi demektir."!?

Akl pargaci bir hayat goriigiine sahiptir. Fakat vahiyle aydinla-
tilmig bir zihin yekpare bir hayat geracekligini miigahade eder.
Mazharuddin Siddiki vahiy ve akil arasindaki bu siki iligkiyi su se-
kilde ifade etmektedir: "Vahiy sadece daha derin bir seviyede ig go-

ren akildir."20

Vahyin yani Kuranin epistemolojik tarzdaki rehberligi insana
iki sekilde katkida bulunmaktadir: 1. Insana hazir, giivenilir bilgi-
ler, veriler vermekte, ve 2- Insana dogru diigiinmenin ve saglam so-
nuglara ulagmanin formel yollarin1 gostermektedir.

b- Ortak Payda Meselesi

Giiniimiizde miisliiman toplumlar dinin diginda meydana geti-
rilmeye caligilan akimlarin igine gekilmeye caligmaktadir. Yeryii-
ziinde meydana gelen gesitli- hognutsuzluklar, savaslar, gogler, vs.
dine baglanarak ortagag sonrasi reaksiyoner Bati diigiincesinde tabii -
teoloji, tabii din gibi ¢esitli olugumlara gidilmisti. Yiizyilhimzda
ayn arayiglar hiimanizm, iiniversalizm ve kozmopolitizm vs. adlar
alinda yiiriitiilmeye c¢aligilmakta ve insanlar herhangi bir dine
mensubiyet duygusundan uzaklagurilip diinya vatandaghigi veya
uluslararasi vatandaglik gibi iitopik kavramlar igine yerlestirilmeye
caligilmaktadirlar. Bu hususla ilgili olarak kendisi de iiniversalizmi
savunan Hint- alt kitasinin iinlii kelamcisi ve 1947'den 6liimiine ka-

19. Paul Tillich, Systematic Theology, 1951, 1, 5.94.

20. J.M.S. Baljon, Kuran Yorumunda Cagdag Yonelimler, Cev. $aban Ali Diizgiin,
Ankara 1994, 5.84.
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dar (1958) Gandi'nin Egitim Bakanlifini yapan Ebu'l-Kelam Azad
evrenselllgm insanlarin oldugu kadar dinlerin de birligini 6ngordi-
gunu belirterek mevcut cografya egitimine karg1 su tenkitleri geti-
rir: "Biz ¢ocuga cografya ogrettigimiz zaman, onun yeryiiziiniin bir
sakini oldugunu ogreterek baglamiyoruz, tersine onun kafasina
onun Delhi'den oldugunu, Delhi'nin Hindistan'da bulundugunu,
Hindistan'in Asya'da oldugunu ve Asya'nin da Dogu Yarnim Kiire-
sinde bulundugunu §gretmekle bagliyoruz... onun insan tiiriine
mensubiyeti diisiincesi salt bir soyutlama olarak kaliyor"?!. Bu gé-
riiglerine paralel olarak da Azad Pakistanin Hindistan'dan ayrilarak
bagimsiz bir devlet kurma fikrine sonuna kadar direnmisgtir.

Azad tiim insanlar1 bir gemsiye altinda toplayacak olan bu ev-
rensel dine din-i ilahi adin1 verir. Ona gore bu kavram biitiin dinle-
rin temelde iyi (ma'ruf) ve kotii (miinker) olarak kabul ettikleri ilke-
lere dayanirlar. Azad bu din-i ilahi i¢in anahtar kavram olarak

“Kuran'dan el-Hiida kavramin secer. Evrensel dinin temeli olan bu
“hiida kavrami, ona gore IslAm ncesi ilahi dinlerin de temelinde va-
rolan bir kavramdir. Boylece o Viyanali Wilhelm Schmidt'in "Ur-
monotheismus’ teorisini Kuranda gergeklestirmeye ¢alisir. Bu bag-
lamda kullandigr ayet-i kerime ise sudur: "Insanlar tek bir
iimmetti...." (S8.2: 213) ~

Bagka bir ortak payda ise 'salihat' kavramudir. "Inanip da salih
amel isleyenler harig...."%2 ayetini yorumlarken Muhammed Abduh
sunlan ifade ediyor: "Bu salih ameller nebevi geriata sahip milletler
arasinda oldugu kadar kendilerine peygamber gonderilmeyen in-
sanlar arasinda da bulunabilir. Zira 'salihat'in prensipleri evrensel-
dir ve Kurani Kerim tarafindan da 'bi'l-Ma'ruf’ olarak isimlendiril-

miglerdir?3.

Yine biz biliyoruz ki Kur'an bir bagka ayetinde insanlan ortak
bir paydaya ¢agirmaktadir: "De ki: "Ey Kitap Ehli! Bizimle sizin
aranizda ortak olan bir kelimeye geliniz: Ki Allah'tan bagkasina
ibadet etmeyelim. Ona ortaklar kogmayalim ve aramizda Allahtan
bagka kimseleri rab edinmeyelim. Eger yiiz gevirirlerse de ki gahit
olun bizler miisliimanlariz."24

21. Ebu'l-Kelam Azad, Speeches of Mevlana Azad, 1956, 150.
22.8.103: 3.

23. Muhammed Abdul, Tefsir-i Sureti'l-Asr, 19.

24.8.3:64.
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Kur'anin kendisine ¢agirdig1 ortak payda hig siiphesiz Islami
bir ortak paydadir. Yani ortada dinle bir iliski s6z konusudur. O
halde, ister dini isterse Kkiiltiirel olsun Islamu diger sistemlerle ayni
potada eritip kendi cevherlerinden uzaklagtiracak iddialar kesinlikle
reddedilmelidir.

Kuran her ne kadar insanlari ortak bir kavrama ¢aginyorsa da .
onlarnn birlegsmesini istememektedir. Bunun tersine su ayette de- go-
riilebilecegi gibi Allah farkli kimliklerde olup birbirleriyle anlagan
insan toplumlarini istemektedir: "Ey insanlar! Biz sizi bir erkek ve
bir digiden yaratttik ve sizleri milletlere ve kabilelere ayirdik ki bir-

birinizle tanisasimz..."?3

O halde her millet kendi kimligini mufahaza etmeli ve bu kim-
ligiyle insanligin gelisim siirecine katkida bulunmalidir. Insamin
dinle iligkisini koparip onu universalizm veya kozmopolitizm gibi
kiiltiirel ya da ideolojik kavramlarin igine yerlestirmeye ¢aligan teo-
rilerin hicbir dini ve mantiki degeri olamaz.

25.5.49: 13.
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