


KUR'AN'DA TA'RID YOLUYLA ANLATıM

Doç. Dr. Şevki SAKA

Kur'an'ın, Yüce Allah'ın iradesi doğrultusunda anlaşılabilmesi için
İslam alimlerinin büyük gayret gösterdikleri inkar edilemez. Gerek
Tefsir ilmiyle, gerekse Tefsir ilminin konuları arasında değerlendirilen {
.Ulumu'l-Kur'an {Kur'an ilimleriyle ilgili olarak pek çok eser yazılmış-
tır. Bu eserlerden bazılarında konular, ihtisas niteliği derinliğinde ele
alınmışken, bazılarında da çoğaltılarak, daha genişbilgi verme yönü ön
planda tutulmuştur.

Her ilim sahasında olduğu gibi, Kur'an bilimleri sahasında da ihti-
saslaşmanın giderek önem kazandığı bilinen bir gerçektir. Kur'an'ın
insanı etkileyen üslubu o kadar çeşitli söz sanatlarınıl ve güzelliklcı:ini
içermektedir ki, bıinların her biri başlıbaşına bir ihtisas konusu nite-
liğini taşımaktadır.

Biz de bu makalemizde Kur'an ilimIeri alanına giren ve Kur'an'ın
üslubu ile ilgili olarak "Kur'an'da Ta'rid Yoluyla Anlatım" başlıklı ko-
nuyu araştırmaya çalışacağız:

Kur'an, insanın akıl ve mantığına hitap ederken çok canlı ve et-
kili bir üslup kullanmaktadır. Akılla kavranabilen manalar, edebi sanat-
lar ve edebi söz incelikleriyle anlatılınca insan üzerinde daha kalıcı bir
etki yapmaktadır. Akla hitap eden mücerred manaların algılanması
zor ve yorucudur. Oysaki duyular yoluyla elde edilen bilgiler, insanın
kafasına ve gönlüne daha kolay ve daha rahat yerleşmektedir2•

İnsan yapısının psikolojik özellikleıinden biri de süslü ifadelerden
ve sanatlı sözlerden hoşlanmış olmasıdır. Bunun için kitleleri etrafında

1 Kur'an üslubunda yer alan ve yüz civarında zikredilen bu edebi Bıınat türlerinden bazı-
ları şunlardır: Teşbih, temsil, tevşih, istiare, kinaye, ta'rid, telvih, tevriye, tecnls, teb,liI, tct-
mim, tekrnil, temkin, tahyir, tezyil ve terdid gibi. (Ebu Bekr Muhammed b. Tayyip, İ'cazu'l-
Kur'an, s. 100-137; Suyuti, el-ltkan, II. 86).

2 Fahruddin er-Razi, Mefatlhu'!.Gayb, VIII. 129; İbni Kesir, Tefsiru'I-Kur'an'i'I.Azlln,
IV. 52; Suyutt, el-ltkan, II. 135-136; Seyyid Kutup, Kur'an'da Edebi Tasvir, B. 51-52. (Çev.

Süleyman Ateş)
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toplayan hatipler, ilmi konuşan ve akla hitap eden kişiler değil, daha çok
sanatlı sözler ve renkli tasvirlerle duyguya hitap eden kişilerdir}.

Kur'an, insanın duygusal yönünü de dikkate alarak, kendine has
üsluhu içinde sözü edilen hu edehi sanatlara hüyük ölçüde yer vermekte-
dir. Bunlar arasında "kinaye"nin hir hölümünü teşkil eden "Ta'rid"in
de Kur'an'ın üsluhunda önemli hir unsur .olduğu görülmektedir. Zira hir
meseleyi "Ta'rid" yoluyla anlatmanın söze ayrı hir canlılık ve etkinlik
kazandırdığı hilinen hir husustur. Nitekim Ahdulkahir el-Curcani (Ö.
471 {1078), Delailü'l-İ'caz adlı eserinde, kinayenin açık sözden daha gü-
zel, Ta'rid'ın ise daha etkili olduğunda herkesin ittifak ettiğini helirt-
miştir.4 Şimdi Ta'rid'in tanımını yapmaya çalışalım: .

a) Lügat yönünden Ta'rid..,;.,.~ arada ~.r kökünden türeyen
ve tef'i! kalıhında gelen bir mastardır. Açık sözün karşıtı, yani kapalı söz
anlamına gelmektedir. Aynı kökten gelen mi'rad ~IJ"" kelimesinin
çoğulu olan me'and ..,;.,.).••.•ise, üstü kapalı sözler anlamında kullanıl-
maktadırs. Bunun i~in Kur'an'da çare anlamına gelen "Hile" kavramı
yerinde kullanıldığı da görülmektedir.6 Ayrıca Ta'raid yoluyla anlatıma
tevriye de denilreektedir7•

h) Istılah yönü~den, konulduğu mananın dışında,haşka hir anlam-
da kııllanıldığı siyaktan anlaşılan hir s~zdür.8 Daha açık hir ifadeyle,
hir sözü üstü kapalı hiçimde ima ilc anlatmaya "Ta'rid" denir. Mesela,
hicret esnasında Hz. Ehuhekr'in önünde gitmekte olan Hz. Peygamher'-
in kim olduğunu soran araplara Ehu Bekr'in:"Bu henim rehherimdir"
şeklindeki cevahı, bir "Ta'rid"dir9•

3 Bu konuda Gustave Le Bon (1841-1931), Kitleler Psikolojisi adlı eserinde şöyle demekte-
dir: "Kitleler üzerinde etkili olmak isteyen hatipler, daima onlann duygulanna hitap eder, biçbir
vakit akıl ve muhakemelerine başvurmazlar. Akıl ve mantık kanunlannon onlar üzerinde hiçbir
pratik etkisi yoktur. (Gustave Le Bon, Kiteleler Psikolojisi, s. 114. (Çev. Salaheddin Demirkan)

4 .~~I.:r ~.Jl ~V:lI.J ~ı.....;)lı .:r ~i ~L:5JIwl ~ ~i ~LJ.i
Abdulkabir el-Curcant, Delailu'ı-t'caz, s. 56.

5 Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tebzihu'l-Luga, i. 464; İbni Manzur,
Li.anu'I-Arap, II, 743; Seyyid Muhammed Murteza ez-Zebldl, Tacu'I-Ariıs min Cevahiri'I-Ka-
mu., V. 49; et-Tabir Ahmed ez-Zayi, Tertibü'I-Kamusi'I-Muhit, ni. 196.

6 Bkz. İbni Kayyım el-Cevziyye, İ'lamu'I-Muvakkı'in, lll. 245-251.
7 Tevriye: İki manaya gelen bir lafzm yakın manasını değil, uzak anlamını kasdetmektir.

(Ez-Zerkeşi, el-Burhan fi Ulumi'I-Kur'an, III. 445; Suyutl, el-Itkan, II. 86; Es-Seyyid Ah-
med el-Haşimi, Cevahiru'I-Belağa, s. 362.

8 Seyyid Şerif el-Curcani, et-Tarifat, s. 43; es-Seyyid Alımed el-Haşimi, Cevahiru'l-Bclağa,
s. 350 (Manalan aynı, fakat lafızlan biraz farklı olan tarifIerden Cevahiru'l-Belağa'de geçen şu

tarifi esas aldık: : Jl:-lI.:r ~~?T .;.... JI ~..ı~.J i~i ~ wly. :L,..)il.....,1 "';"'J..:ıı
9 İbni Kayyım el-Cevziyye, ı'lamu'I-Muvakkı'iu, III. 246.



KUR'AK'DA TA'Rtn YOLUYLA ANLATJM ııS

Burada Hz. Ebu Bekr'in: "Bu benim rehberimdir" sözü, iki anlama
gelmektedir: Bunlardan biri, Hz. Peygamber'iıi yolculuk sırasında ken-
disine yol gösterici olması; diğeri ise, ona dini rehber olmasıdır.Hz.
Ebu Bekr bu manalardan ikincisini, yani Hz. Peygamber'in dini rehber
oluşunu kasdetmiş, fakat karşısındakilel' onu, yol gösteren bir kılavuz
olarak an~amışlardır. Böylece Hz. Ebu Bekr iki anlama gelen bir sözü
kullanarak "Ta'dd" yapmış ve müşriklerin tehIikesini savm.ıştır.

Bunun için "Üstü kapalı sözlerde yalandan sakınma vardır" ifa-
desi, çok meşhurdur.l0

Öte yandan "Ta'dd" kavramı ile "Telvi1h" kavramı arasında bazı
ince farklara işaret edilmişse delI, genelde ikisi de aynı anlamda kul-
lanılmaktadır. Hatta "Ta'rıd", "Telvih" diye de isimlendirilmiştir.
Çünkü "Ta'dd" yoluyla konuşan, neyi kasdettiğini dinleyenlere işaretle
anlatmak istemektedir.l2

"Ta'dd" ve "Telvih"i bir maksadı, ne hakiki ne de mecazi manada
konulan bir sözle karşı tarafa işaretle anlatmaktır,dıye de tarif etmiş-
lerdir.l3

e) Tefsir terimi olarak Ta'dd:

Zamahşeri (Ö. 538/1143), Ta'dd'ı şöyle tarif etmiştir: Konuşmada
adı geçmeyen bir şeyi, açık olarak değil, ima ve işaret yoluyla üstü ka-
palı biçimde anlatmaktır.14

Fahruddin er-Razi (Ö. 606/1209)'ye göre Ta'dd; Konuşanın hem
gayesine, hem de gayesinin dışında başka bir manaya ihtimali olan fa-
kat gaye tarafı ağır basan bir sözdür. Mesela, fakir bir kimsenin zengin
bir adamın yanına gelip: . r.PI ~ JJI ) •.i~ J d:k i ..~ ~
"Size selamvermek ve hal-hatıl" sormak için geldim" demesi bir "Ta'dd"
dır.IS Burada fakir olan kişinin ası~ maksadı, zengin olan adamdan bir
şey istemektir. Fakat bu isteğini ona açıktan açığa değil, üstü kapalı
biçimde "Size selam vermek ve hal-hatır sormak için geldim" diyerek

LO . y.l>JI ,y. 4-.J.cl ..ri.)WLJ .:ıIJ ez-Zamahşeri, Esasu'l-Belağa, II, 61.
. LI ~~i J.ı~ J ",:".i~1 J"'J ,01.:.0 d'r JL ~ ,y. j')lSJI 4JLoIj...)l1 J ..,.....,...:lIJ
.~.,.AJI 4,;J""'. J..~~ j')lSJI.ı.L.:~ ~J.l::lIJ ");)lI,jo y~ ~jLo ",:"l.\;J.\ ~ .:ıl

(Muhammed Reşid Rıza, Tefsiru'I-Menur, II. 4.26.)

12 .• ~ J.Lo 2W •.•.• u.l.ıPı.:ı~ '~yl;:JI ı..r'- J
Ez-Zamanhşeri, el-Kcşşuf, ı. 373; ez-Zerkeşi, el-Burhan, II: 311: es-Suyuti, el-Itkan, II. 50.

13 Kiidl Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil, i. 164.
14 Zamahşeii, el-Keşşaf, J. 373.
1.5 Fahruddin er-Razi, Mcfatlhu'I-Gayb, II. 279.
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ifade etmektedir. Bir kimsenin maksadını böyle üstü kapalı biçimde an-
latması, açık bir şekilde ifade etmesinden daha anlamlı ve daha etkili
olduğundan, günlük konuşmala:rda bile sık sık baş vumlan bir yoldur.

Belağat ilminin dallarından biri olan "Ta'rid"ı müfcssirler bir-
birine yakın ifadelede tarif etmişlerdir. 16 Bu tarifler araSlIdda hemekadar
lafız yönünden bazı farklılıklar görülm.ekte ise de, anlam yönünden tarif-
lcr arasında pek de bir fark mevcut değildir. Şimdi "1'a'rid"in Kur'an'da
nc anlama geldiğini görelim:

"Ta'rid" kelimesi Kur'an'da yalnız bir yerde,,! ;";'f ~i ~ (l.:-~J
.~i. 'j rsı JL .L-;JI 6.;b:- :r

ayetinde geçmektedir. Burada tef'il ( ~ ) kalıbında mazi fiil şeklinde
kullanılan arradtüm ( ;";'.r ) kelimesinin anlamı, .bir sözü üstü kapalı
biçimde anlatmaktır. Ayetin mcali şöyledir:

"(İddet bekleyen) kadınlara, evlenme isteyinizi üstü kapalı biçimde
bildirmenizden, yahut içinizde tutmanızdan dolayı size bir günah yok.
tur."I?

Görüldüğü üzere, Yüce Allah bu ayet ile kocası ölen bir kadın id.
dette iken onunla evlenmek isteyen kişinin evlenmc teklifinde bulun-.
masına müsaade etmiştir. Ancak böyle bir teklifin "Ta'rtd" yoluyla, yani
üstü kapalı biçimde yapılması gerekmektedir. Mesela bir kimsenin, koca-
sının ölümünden dolayı iddet bekleycn hir kadına: "Ben saliha bir kadın
arıyorum, şu şu nitelikleri taşıyan bir kadınla evlenmek istİyorum; Allah
size ahayırlı birkısmet vcrsin" veya kendi özelliklerinden bahsederek,
evlenmek istediğini karşı tarafa üstü kapalı bir şekilde anlatmasıdır.18

16 Tolıeri (O, 310/922) ye göre Ta'nd:

• ~~ ~ ~ ~i t'L-JI ~ ~ (.$.lJI i~i .)- .:....ı:.ıl) ~ J"
(Taberi, Tefsir, II. 322.)

Er-Rağılı el-Isfahoni (O. 565/1169)'ye göre:

.j.4J J"U;Jl ,,,:,j)J ci.•..••wA ı:.ı~J .J i'YS' :~.r0IJ
(Er-Roğıh el-Isfohani, el-Müfredat, •. 495.)

Ehu'I-Fereç el-Cevzi'ye (O. 597/1200) göre:

.~~ i ,:>,s:J i j .J..,...} L. JI i~4 O)\.;i J,i ...;,.~.rf :r ı::!-.):JIJ .\.c.'ll : ~) •.;;)i J

(Ebu'I-Pereç el-Cevzi, Zadiil'-Mesir, i. 276).)

Kurtubi (O. 671/1272)'ye göre: .J J..::;!I •~4 ~i i4;1 .Y' J 'c:'.~I..ı.,; :~;:ı!J
.o~'1J .~i j<> "! iJ~ «jtf 4.;-;l:- J"J '~..:JI •.•"'.r";A J"J 'oJ:':;JJ
(Kurtuhi, el-Cami'u li Ahkiimi'l-Kur'an, nı' 188.)

17 El-Bakara: 235.
18 Taheri, Tefsir, II. 320-321; el-Cassas, Ahkiimu'I-Kur'on, lL. 128; Ebu'I-Fercç el-

Cevzi, Zadii'I-Mesir, I. 276; Kadı Beydavi, Envaru't-Tenzil, i. 164. Aıusı, Rııhu'I'-:\1eiiııi, II.
150-151.
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Nitckim J;:bu Cafcr Muhammed b. Ali b. Hüseyin iıldet beklemekte
olan Sekine b. Hanzalc'ye giderek ona !şöyledemişti: "Benim Hz. Pey-
gamber'e, Ali'ye yakınlığımı ve araplar arasındaki mevkimi biliyorsun"
Bunun üzerine Ham:ale: "Ey Ebu Cafer, Allah seni affetsin. Sen kendisin-
den ilim öğrenilen bil' ki~isin, iddetim .dolmadan beni mi istiyorsun?"
demiş ve Ebu Cafer de: "Ben sana ancak Hz. Peygamber'c yakınlığımı
anlattım" diyerek kaqılık vermiştir,l9

İ~te, koeasının ölümünden dolayı iddet bekleyen bir kadına doğru-
dan doğruya evlenme teklifinde bulunmak yasaklanmış, ancak "Ta'dd"
yoluyla, yani üstü kapalı biı;imde evlenme isteğinin belü.tilmesinde ise,
bir sakınca olmadığı bu ayet ile açıklanmıştır. Bu da gösteriyor ki Kur'an,
bir meseleyi "Ta'rid" yoluyla anlatmaya müsaade etm.iş bulunmaktadır.

Ancak bir hakkı ortadan kaldırma, yahut farzlardan kurtulma veya
haram olan bir şeyi helal yapmaya çalılŞmagibi hususlarda ise müsaade
etmemiştir.20 Diğer bil' ifadeyle bir sözün açıkça söylenm.esinin gerekli
olduğu yerlerde "Ta'dd" yapmak haramdır. Çünkü bunda bir hakkın
gizlenmesi ve karşı tarfafın aldatılması sözkonusudur. Mesela, ~lış-ve-
ri!şte, !şahitlik ve fetva vermc gibi konularda üstü kapalı söz söylemek
doğru değildir.2l

Öte yandan bir hakkı ortaya çıkarmak veya bir kötülüğü savmak
için, bir sözii üstü kapalı biçimde söylemekte bir sakınca yoktur. Hatta
böyle bir durumda "Ta"rid" yapmak vaciptir.n Mesela bir insanın ma-
lına veya canına saldırmak isteyen bir kimseye karşı bu yola başvurması
gereklidir. Nitekim bir bayram günü put-perestler İbrahim a.s.'ı da
.bayram yerine götürmek istemişlerdi. Fakat Hz. İbrahim,

. r.!'" -.31 JLü i-,>:-=J1 J •ja;)o:j ayetinin de belirttiği gibi, dikkatlice
yıldızlara baktı ve "Ben hastayım"23 diyerek oraya gitmedi.

Burada İbrahim a.s. "Ben hastayım" sözüyle fiziki bir hastalığı
değil, her an ölümle karşı karşıya bulunan bir insanın aciz ve hasta sayı-
labileceğini ifade etmiştir. Böylece "Ta'dd" yoluyla put-percstleri başın-
dan savmış ve onların putlarını kırmaimkanı hulmuştur.24

Bu örnekler de gösteriyor ki Kur'an, çeşitli seheplerden dolayı "Ta'-
dd" iislubunu da kullanmaktadır.

19 Taberi, Tefslr, ıı. 322; Kurtubi, el-Cami'u li Ahkftmi'I-Kur'an, llL. 188-189.
20 İbni Kayyım el-Cevziyye, İ'Jamu'I-Muvakkl'in, ın. 247.
21 Bkz. a.y.
22 A.y.
23 Es.-Saffat: 88-89.
24 Zamahşeri, el-Keşşaf, llL. 3,ı4; Kurtubi, C1.-Cami'u li Alıkiimi'I-Kur'an, XV. 93.
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Her ne kadar müfesBirlel", "Ta'rid" ilc "Kinaye arasında bazı nü-
ansıara işaret etmişlersc de25 genelolarak Ta'rid, Kinaye'nin bir bölü-
mü şeklind6 değerlendirilınektcdir.26 Bunun için Kur'an'daki çeşitli
"Ta'rid" örneklerine geçmeden önce, Kinaye üzerinde biraz durmak is-
tiyoruz. Beyan alimleri, fesahaU ve helağat türlerinden biri olan "Kina-
ye"yi şöyle tanınılamışlardır:

Kinaye, herhangi b;r manayı kendisi için konulmuş bir lafızIa değil,
o manaya gelen başka bir lafızIa ifade etmektir.27 Mesela, bir kimse hak-
kında ,)~i .Y..J. "kılıcının kayısı uzun" denilmesi, boyunun uzunluğunu;
,)L.)I J..5 "külü çok" denilreesi de misafirperverIiğini ifade etmektedir.

Kinaye'nin hakikat veya mecaz oluşu üzerinde farklı görüşler ileri
sürülmüştür. Bazıları "Kinaye"nin mecaz olduğunu, bazılarıda mecaz
olmadığını söylemişlerdir. Ancak "Kinaye"nin meca:r. olmadığı bir ger-
çektir. Çünkü "Kinaye",ie bir lafız hem kendi manasında kullanılmak.
ta, hem de başka bir manaya gelmektedir. Meciızda ise lafız, yalnız konul.
duğu m~nanın dışında başka bir manada kullanılmaktadır.2B

Öte yandan Ktır'an'da "Kinaye"nin varlığı hususunda da ihtilaf
edilmiştir.29 Kur'an'da mecazIn olmadığını söyleyenler, "Kinaye"nin
de olmadığını söylemişleıdir. Ancak cumhur, Kur'an'da mecazIn varlığı-
nı kabul ettiği gibi, "Kinayc"nin varlığını da kabul etmiştir,30

/ "Kinaye" Kur'an'da pek çok yerde geçmektedir. Bir meseleyi "Ki-
naye" yoluyla anlatmak, açık bir sözle anlatmaktan daha etkilidir.

25 Zamahşeri, "Kinaye" ile "Ta'rid"in ayn ayrı tarifierini yaparak bu farkı göstermeğe
çalışmıştır. Ona göre "Kinaye", bir anlamı kendisi için konulmayan bir lafızIa ifade etınektir.
"Ta'rid" ise, konuşulau bir sözle başka bir anlamı kasdetmektir. (Zamahşeri, el-Keşşaf, i. 372-
373.)

İhnü'I-Esir'de "Kinaye"yi, Iıakikat ve meeaz arasındaki ilişkiden dolayı. her ikisine de
ihtimali ol~n bir manaya gelen; "Ta 'ri d" ise, konulduğu mana itihariyle hakikat ve meeaza ihti-
mali olmayan. bir lafız olarak tarif etmiştir. (Suyut,i el-Itkan, II. 50).

26 : JWI ~) JI Jl.::-ıı J Cj jl)l) ~l,...}1 ..ı~ 4~1 ~L:SJIrZ J

(Ce"ahiru'ı-nclağa, s. 350) • '~I.J jA..ı J ~.Jt J VA!.~
27 \hdu'I-Kahir eı-enrcani Deliiilu'I-İ' caz, s. 53; Kııdı Beyda>i, i. 164; Zrekeşi e1-

Burhan fi ITlumi'I-Kur'an, II. 3nl; Suyuti el-Itkan, II. 48.
28 Zerkeşi, el-Burhan fi U1umi'I-Kur'an, II. 301.
29 A.y.
39 Bkz. A.y. Ayrıca Mecnz ve Kinay'enin varlığını kabul etmeyenıere karşı Suyuti şöyle

demektedir: "Şayet Kuran'dan mecaz kaldırılmış OJSll, güzelliğinin bir kısnu da gitmiş olur.
Belağat alimleri mecaz.ın hakıkattaıı daha beliğ olduğunu ifade etmişlerdir. Eğer Kur'an'da me-
c"zııı buhınmuyışı gerekli olsaydı, oııda hazif, t.e'kirl ve kl'öalann tekrarı ile diğer hususlamı
da bulunmaması gerekirdi." (Suyuti, el..ltkan, ıı. 37.
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Sembol ve işaretlerIc anlatmanın en-güzel şekli "Kinaye"dir)l Kur'an'-
da "Kinaye" yapmayı gerektiren sebepler genel olarak şöyle iz.ah edil-
mektedİr:

a) Allah'ın gücünün biiyüklüğüne dikkatleri çchmIJk:

•• .bol J IJ"'A; .:r. P cS-ülyo "Sizi tek bir nefisten yaratan O'dur. "32
ayetinde geçen (•.boI.J..,...:A;.:r) kelimeleri, Hz. Adem'den kinayedir. Burada
İnsanları tek bir nefisten yaFatan Yüec Allah'ın kudretinin büyüklüğü,
kinaye yoluyla insanlara anlatılmak istenınektedir.33

b- Bir anlami daha güzel sözle ifade rtmek:

.• .boIJ ~ JJ ~ '-ıy_j J c:-j.J ci"i I.i.•• '-ıl "Bu kardeşimin doksan dokuz
koyunu var, benim ise bir tek koyunu m vardır. "34 ayetindeki na'ce
( ~ ) kelimesi kadından kinayedir. Toplum içinde kadınları isim-
leriyle değil, aynı manaya gelen başka sözlerle zikretmek daha anlamlı
ve daha güzeldir. Bundan dolayı Kur'an'da Hz. Meryem'den başka hiç
bir kadının ismi iikredilmemiştir ..Hz. Meryem'in isminin anılması iee,
şu sebeb e dayanmaktadır: Hıristiyanlar Hz. Meryem'in ilah oluşu hak-
kında ileri geri söz edince. Cenab-ı Hak'da onu adıyla anarak hıristiyan-
ların iddia ettikleri gibi bir ilah olmadığını açıklamıştır)5

Ayrıca sözü güzelleştirmek için, '-ı.,:$:.. ~ .:,..;ts' "Sanki onlarsakıı
yumurta gibidirler."36 ayetinde olduğu gibi, ( ~ ) kelimesi hür ka-
dınlardan bkinay,cdir. Böylece beyd ( ",.A:.! ) kelimesi ile hür kadınların
anılması, söze canlılık ve güzellik kazandırmaktadır.37

c- Açık ifadenin hoş olmadiğ; yerlerde, anlami kinaye yoluyla be-
lirtmek:

Mesela, cinsi münasebet yerine, ~A')I •• (dokunma), •.r~ (birleşme),
.L..••i (içli dışlı olma), '-ıW i (örtme), .)/Y' (cinsel arzu), •..••~ (elbise)ve
~? (tarla) gibi kelimeler kinaye olarak zikredilmişlerdir.~8

31 Suyuti, el-Itkan. IT. 48; Subhi Salih. Mebahis, s. 3:JO.
32 EI-A'raf: 189.
33 İbni Kesir, Tefsir, ı. 448; Zerkeşi, el-Burhan fi eluıııi'I-Kur'an, ıı. 301: Suyuti, el-

Itkan, ll. 48-49.
34 Sad: 23
35 Bkz. Suyuti, el-Itkan, ıı. 49.
36 Es-Siiffat: 49.
37 Zerkeşi, el-Burhan fi Ulumi'I-Kur'an, II. 307.
38 Bkz. Zerkeşi, el-Burhau fi Ulumi'l-Kur'un, ıı. 303-30,ı; Suyuti, el-ltkan, II. 49; Subhi

Sıılih, Mebalı;s, s. 330.
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c- Söz/! mübalağalı bir anlam kazandırmak:

~YLA.. .:ilI ..\;.~Ji"')1 .;.)ı.;.J"Yahudiler, Allah'ın eli bağlıdır, dediler."39
Burada :J J.lo.. kelimesi, cimrilikten kinaycdir. Yahudiler bu sözleriyle
Yüce Allah'a cimrilik isnad etmişlerdir. Bütün noksanlarlıkdan uzak
olan Ceııab-ı Hak, aynı ayetin devamındaki .:.ıL::l..:r.~ ol..\;. ~ "Hayır
O'nun iki eli de açıktır" ifadesiyle oim.riliği şiddetle reddetmektedir. Bu
söz de cömertlikten kinayedir ve bununla yiiee Allah'ın çok cömert ol-
duğu \-urgulanmaktadır.40

c- Bir sözü daha etkili duruma getirmek:

.J;:-o J':!- rW i ci .Y'.J ~ i j~ .Jo) "Süs içinde yetiştirilip müca-
dele edemeyeeek olan mı ?"41 ayetiyle de kadınlardan kinaye yapılmak-
tadır. Bu ifade yerine eğer kadın lafzı kullanılmış olsaydı, söz bu kadar
etkili olmazdı. Bununla da meleklere isnad edilen dişilik ve Allah'ın
kızlarıdır, şeklindeki iddialar reddedilmektedir.42

Bütün bu örnekler, Kur'an'da "Kinaye"nin var olduğunu göster-
mekte, dolayısiyİe "Kinaye"nin bir bölümünü oluşturan "Ta'rid"in de ,
varlığmı ispat etmektedirler. Şimdi konumuzun esasını teşkil eden "'Ea'-
rid"in Kur'and'a nasıl kullanıldığını ve ne gibi faydalar sağladığını açık-
lamaya çalışalım. Kur'anda'aki "Ta'rid" örneklerini başlıca üç katego-
ride toplamak mümkündür:

a) Söz, konuşan kimse vasıtasiyle ikinci şahsa anlatılmak is-
tenmektedir: .:.ı.J"~;~L.J)ai tS.lJI ..l:-"lıı JL..J "Beni yaratana niçİn kulluk
etmiyeyim? Oysaki siz O'na döndiirüleceksiniz. "43 Bu ayettc geçen
"Beni yaratana niçİn kulluk etmiyeyim?" söz'ü ilc karşı tarafa "Ta'rld"
yapılmakta ve "Niçin s.İziyaratana ibadet etmiyorsunuz?" denmek isten-
mektedir. Çünkü ayet in sonundaki "O'na döndiirüleeeksiniz" ifadesi,
burada "Ta'dd" yoluyla bir anlatılmın varlığını göstermektedir. Eğer
"Ta'dd" yoluyla bir anlatım olmasaydı ayetin sonu, ~) ~j.J "O'na
döneceğim" şeklinde olurdu.44

39 EI-Mııide: 64,
4.0 Taberi, Tefsir, VI. 19:1-194; Ebu'I-Fereç el-Cevzİ, Zadü'l.,-Mesir, lL. 392-393; Zerkeşi,

el-Burhan fi Vlumi'I-Kur'an, II. 308,; Subhi Salih, Mebahis, s. 331.
41 Ez-Zuhruf: 18.
42 .İbnİ Kesir, Tefsir, IV. 125; Zerkeşi, el-Burhan fi Ulumi'I-Kur'an, II. 307-308; Suyuti,

el- Itkan, lL. 19.
43 Yasin: 22
44 Bu ayette olduğu gibi takip eden diğer üç ayette de aym üsluhun tekrarlandığı görül-

mektedir. Mesela, "Allah'tan başkasını tanrılar edinir miyim?" ayetİyle "Ta'nd" yapılmakta ve
karşı tarafa "Siz Allah 'tan başkasını tannlar mı ediniyorsuiluz?" anlamım vurgulamaktadır.
(Zerkeşi, el-13lirhan fi Llumi'l-Kur'an, ll. 313.
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Ta'rld yoluyla anlatırnın inceliği vc etkinliği bu örnekte apaçık
görülmektedir. Zira söz, cğer nasihat edilmesi istenen kişilere, "Ta'rid"
yoluyla değil .de doğrudan doğruya yöneltiimiş olsaydı bu ifade onları
rahatsız ve rencide edebilirdi. Fakat burada ise konuşan kişi, karşısında-
kine değil sanki kendine nasihat etmektedir. Oysaki asıl gayesi, karşı-
sındakine öğüt vermektir. Bu tarzdaki nazik ve ince ifadeyle hem mu-
hatap rencide edilmekten kaçınılmakta, hem de anlatılmak istenen hu-
susun daha rahat kabul görmesi hedeflenmektedir.4S Ayrıca bu tür bir
yaklaşımla nasihatta bulunan kişinin olgo.n, mütevazi ve güzel ahlak
sahibii olduğuna da işaret edilmektedir.46

Aynı konuda başka bir örnek de şudur:

~ JJ\";.j Jl~.u. jJ r 4\) \;1 J "Doğru yolda veya apaçık bir sa-
pıkIıkta olan ya biziz, ya da sizsiniz. "47

Bu ayetle de "Ta'nd" yoluyla karşı tarafa bir mesaj verilmek is-
tenmektedil.48 Eğer "Ta'rid" yapılmayıp direkt olarak karşı tarafa
hitap edilmiş olsaydı, ayetin anlamı şöyle olurdu: "Gerçekten doğru
olan biziz, sapık yolda olan da sizsiniz" Çünkü Hz. Peygamber'in sa-
pık yolda olması sözkonusu olamaz49• Ancak karşı tarafın sapık yolda
olduğu onlaı'a doğrudan doğruya söylenmeyip, "ya biz, yahut siz" şek-
linde müşterek bir nokta oluşturularak, belli nezaket kuralları içinde,
gayet yumuşak bir üslupla anlatılmıştır. Bununla da amaçlanan husus,
karşı tarafı rahatsız cdip kızdırmadan, istenilen mesajı vermektir. Bu-
nun için "Ta'rld"a, cl-HItap eI-Munsıf (İnsaflı Hitap) diye de isim ve-
rilmiştir. Çünkü bu tür bir hitap karşısında kalan kişi, düşünüp kendi.
kendine bazı sorular soracak ve hakkı teslim etmek zorunda kalacaktır. 50

Diğer bir ayettc de bu üslup biraz daha yumuşak bir şekilde şöyle-
tekrar edilmektedir: ıJ~,.j tr j:-;"i J l:....r:-T L.<- ıJ~;"i j.ö

"De ki, işlediğimiz suçlardan siz sorumlu değilsiniz, sizin yaptıkları-
mzdan da biz sorumlu değiliz. "51

Görüldüğü gibi, yukarıdaki ayette iki taraftan birinin sapıklık için-
de olduğu befutilmişken, bu ayette suç karşı tarafa değil, bizzat konuşa-

45 Zamahşeri, el-Keşşaf, III. 319; Kadı Beydaiivi, Envaru't-Tcnzil, II. 309
46 Bkz. Zerkeşi, el-Burhan fi U1umi'I-Kur'an, II. 313.
47 Sebe': 24.
48 Bb. Zamahşeri, cl-Keşşaf, III. 289; Aıus., Ruhu'I-Menn., XXII. 140.
49 Bk:I;.Taberi, Tefsir, XXII. 64-65; KurtuM, el-Cami'u li Ahkami'I-Kur-an, XIV, 298-

299.
50 Zamahşeri, el-Kcşşaf, III. 289; Zerkeşi, el-Burhan fi Uluıni'l-Kur'an, 11.313-314.
51 Sebc': 25.
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na isnad edilmiştir.52 Şayet "Ta'rid" yapılmayıp açık bir ifade kuııanıl-
mış olsaydı ayetin anlamı: "Bizim yaptıklarımızdan siz sorumlu değil-
siniz, sizin suçlarından da biz sorumlu değiliz şeklinde olurdu.53 Fakat
burada karşı tarafın suçlu oL.duğubilindiği halde, onlara "işlediğiniz suç-
lardan sorumlu değiliz" denmeyip, "yaptığınız işlerden sorumlu değiliz"
denmek suretiyle çok ince ve düşündürücü bir ifade kullanılmıştır. Bu
tarz bir yaklaşımla ilk önce karşı tarafın düşünmesine engel olan kız-
gınlık bertaraf edilmiş ve sert hava yumuşatılarak bir düşüncme ortamı
sağlannuştır.54

Eğer insan işlemiş olduğu suçla anılır ve onunla itham edilirse, he-
men kızıp öfkelenir ve düşünme fırsatı bulamadan karşı tarafla tartış-
maya girişir. İşte Kur'an, miisbet bir netice elde edebilmek için, "Ta'.
rM" yoluyla bu ince ve yumuşak üslubu yer yer tekrarlayarak insanları
düşünrneğe teşvik etmektedir.

b) Muhatap vasıtasiyle üçüncü şahıs kasdedilmektedir: Mesela, Ce-
nab-ı Hak bütün peygamberlerine hitap ederek, onların şahsında üm-
metlerini kasdetmektedir .

.:t..r1j.:I.:., ..• :.iJ):.;J.1 .!J1,F Ja:-O-::L "::"'rl ;.;~ dY ,jo .:t..lll JI.1 ~L\ ..r.1I .w.J
"Sana ve st(nden öncekilere şöyle vahyedildi: Andolsun eğer Allah'a

ortak koşarsan, amelin boşa çıkar ve zarara uğrayanlardan 0Iursun."55
Bu Ayet ile doğrudan doğruya Hz. Peygamber'e hitap edilmekte ise de,
asıl kasdedilenbaşkalarıdır. Çünkü Hz. Peygamber'in Aııah'a ortak ta-
nıması sözkonusu olamaz.56 Burada da üstü kapalı biçimde yani, "Ta'-
rıd" yoluyla muhataplar uyarılmak istenmektedir. Asıl hedef, insanları
düşünrneğe sevketmek ve onların gerçekleri görmelerini sağlamaktır.

Aynı üslubun başka bir ayette de şöyle tekrar edildiği görülmekte-
dir: ..:"L;,JI ~.~L. ~ .:r ;Uj ;';l; "Size açık açık deliller geldikten sonra
yine haktan kayarsanız"57 Bu ayette geçen fUj ifadesiyle Hz.
Peygambere ve müminlere hitap edilmektedir. Ancak bundan Hz. Pey-

52 rlkll .:r ~ ~"!.Lt'. .:rJ.- L~ ~)i .;ıı .::.ı1..ıl.JI.:r ~ç. ':"'-r .jL...;)ı1 .j c411lı
.J::l-L;.,J! ..\.:-I.1.::.ı 1.Jo4l1 ıf "! p, ••.!~. •~.1 ~i ,jo flkll .:r .1...,..A;JI JI ..\.:-1.1

.:.r.1 Jb.:ll ",l&-;J)lJ.JI ~Ui ,,.,....:JI JI y.,..:ll rl.i~)L1 i~ .;1 ili ~ 0.)4,.;.1
(Alusi, Ruhu'I-Meani, XXLI.L4I) 1'.,..;.)1 JI yr=-L1 J-lI
53 Zamahşeri, el-KCllşaf, lll, 289; Kadı Beydavi, Envaru't-Tenzil, ll. 290.
54 Bkz. Fahruddin er-Razi, Mefatıhuel-Cayb, Vii. 17.
55 Ez-Zümer: 65.
56 ZerkClli,el-Burhan fi Ulumi'I-Kuran, ıı. 312; Suyuit, el-Itkan, 11.50.
57 EI-Bakara: 209.
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gamber ve inananlar neğil, "Ta'nd" yoluyla kitapehli kasdedilmektedir.
Çünkü sözü edilen zelle Hz. Peygamber ve müminlerden değil, kitap
ehlinden sadır 0lmuştur.S8

Ancak bazı müfessirler, bu ayet-i kerimenin muhatabmın Hz.
Peygamber ve müminler olabileceğini söylemişlerdir. Zira bir şeyin var
olabileceğini farz etmek, mutlak olarak onun meydana gelmesini gerek-
tirmez. O farz edilen şey, imkan dahilinde olabileceği gibi, imkansız da
0labilir.s9

Bu ayetlerde olduğu gibi, muhatap vasıtasiyle üçüncü şahsa hitap
eden pek çok ayet vardır. Bunların hepsine burada yer verm.ek müm-
kün değildir. Biz bunlardan iki örnek daha vermekle yetinmiş olacağız:
.J::Ail:.U.fJ,,)ls::JI ~'1.f .ilI .;;1 ~i t.r..il/'Ey peygamber, Allah'tan kork,
kafirlere ve münafıklam itaat etme. "60

Burada her ne kadar Hz. Peygamber'e hitap edilmekte ise de, onun
şahsında bütün ümmeti kasdedilmektedir.61 Çünkü Hz. Peygamber
gerektiği gibi Allah'tan korkmaktadır. Hatta insanların .Allah'tan en
çok korkanı odur. Bun'un için Hz. Peygamberin kafirlere ve münafık-
l.ara itaat etmesi düşünülemez. Ta 'rid yoluyla bildirilmek istenen husus,
müminlerin Allah'tan korkmaları, karirlere ve münafıklara itaat etme-
meleridir.62

.4Jluj'lII ~ J .:..:S.:ı~

"Eğer sana indirdiğimiz kitaptan şüphe ediyorsan ..:"63 ayetiylc
de, Kur'an'dan şüphe eden inkarcılara "Ta'dd" yoluyla gerçekler an-
lat~mak istenmektedir. Çünkü Hz. 'Peygamberin kcndisine incn Kur'-
an'dan şüphe etIresi sözkonusu değildir.64

c) Söz, üçüncü şahıs vasıtasiyle muhataplara anlatılmak istenmek-
tedir: Bu konuda da pek çok ayet~i kerime vardır. Şimdi bunlardan
değişik örnekler üzerinde duralım:

..:ı.,,~ l."jl5' .:ıır-"~ li I,u. r-"J:? 4.. ~ "İbrahim a.s.: Hayır onu
şu bü yükleri yapmıştır; konuşabiliyorlarsa onlara sorun, dedi;."65

5B Zerkeşi, el-Burhan fi U1umi'I-Kur'an, II. 312.
59 Bkz. A.y.
60 EI-Alızab: ı.
61 Ebu'l-Fereç el-Cevzi, Zudü'I-Mesir, VI. 31B;.Suyuti, el-Itkan, II. 37.
62 Bkz. Suyuti, el-Itkan, II. 37.
63 Yunus: 94.
64 Bkz. Alusi, Ruhu'l-lIIeiini, XI. 189.
65 El-Enbiya: 6:i .
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İbrahim a.s.ın puta tapanlarla alayederek, "onlara sorun" deme-
sindeki gayesi, büyük putun herhangi bir ~ey yapınaktan aciz olduğunu,
dolayısiyle onların yanlış yolda olduklarını kendilerine göstermektir.
Yoksa Hz. İbrahim 1l.ı. ~.ıÇ .J...A. eY. "onu şu büyükleri yapmıştır" sö-
züyle, bu işi gerçekten büyük putun yaptığım kasdetmiş değildir. Bura-
da İbrahim a.s. kavminin yanlış yolda olduğunu onlara açıktan acığa
söylemeyip, dolaylı bir şekilde yani "Ta'rid" yoluyla anlatmıştır.66 Bun-
daki asıl amacı da muhatapları düşünrneğe. sevketmektir. Çünkü bil'
meselenin"Ta'rld" yoluyla anlatılmasında ayrı bir incelik vardır. Yani
sözü açık olarak söylemekten daha etkili ve daha düşündürücüdür. Bu-
nun için araplar "Ta'rid" üslubunu çok kullanmaktadırlar.67

Bu konuda başka bir misal de şu ayet-i kerimeyi gösterebiliriz:
. .:ı:.ı,WI J) I/Li .u J ~) .:.ılS" .:.ıı ",li "De ki, eğer iddia ettiğiniz gibi,
Rahman'ın bir çocuğu olsaydı, sizden önce ona inanan ben 0Iurdum."68
Bu ayettc gçeçen .:ıl şart edatı olarak değerlendirilirse, "Ta'rıd" yoluyla
bir anlatım şekli ortaya çıkmaktadır. Zira, "Rahınan'ın bir çocuğu
olsaydı, sizden önce ona inanan ben olurduın" ifadesiyle, karşı tarafa
Allah'm çocuğunun olmadığı anlatılmak istenmektedir.69

Fakat bu anlatış, doğrudan doğruya "Allah'ın çocuğu yoktur; O,
çocuk yapmaktan münezzehtir" şeklinde değil, "Ta'rid" yoluyla yapıl-
maktadır. Tabiatiyle burada söz, meseleyi direkt olarak anlatmaktan
daha da uzamış olmaktadır. Bunun da gayesi, Yüce Allah'ın çocuğunun
olmadığını kuvvetle vurgwamaktır.70

Eğer yukarıdaki ayettc geçen in .:ıl.ma L. anlamında alınırsa, o za-
man ayetin manası: "R;ıhman'ın çocuğu yoktur, O'nun çocuğunun
olmadığını, Mekke ehlinden ilk tasdik eden benim."71 şeklindedir.

Görülüyor ki, insanları ikna etme hususunda sözün daha etkili ve
daha düşündürücü olabilmesi için, "Ta'rid" yoluyla bir anlatım şekli
tercih edilmiştir. Bunun yanında gerçekleri göremeyen inatçı ve katı
kalpli kimselerin kınanmasında da yine aynı üslubun kullanıldığına sık
sık rastlamak mümkündür. Şimdi bu hususa da ayetlerden birkaç örnek

66 Ehu'l-Fcreç cl-.Cevzi, Zadü'l-Mesir, V. 360;Kurtlibi, el-Cami'u li Ahkfımi'I-Kur'an,
XI, 300;Zerkeşi, el-Burhan ci Ulumi'l-Kur'an, II. 31i.

67 Bkz. Eblı'I-Fereç el-Cevzi, Zadii'l-Mcsir, V. 360.
68 Ez-Zulıruf: Si.
69 Bkz. İbni Kesir, Tefsir, IV. 136.

70 . '-J '":"'L:J,'J'IJ..u)1 Jj ~ ;.;J~I y'> J..,...;,;J ..,\,,;-::JIJ...,...J.oJI~ j&. .).;1 J (>15' Il.ı.J
(Zamahşeri, el-Keşşaf, llL. 497.)

7l Bkz. Kurtubi, el-Cami'u li Ahkfım'il-Kur'an, XVI. 119.

.J
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vermek suretiyle makalemizi noktalamak istiyoruz: .:ı~ ..,.-uı .;.8 l~'l
• öJ1....JI •. I..,..l;f J ':'::AJ4 r--r.J

"Sen ancak görmeden Rabbinden korkanları ve namaz kılanları
uyarırsın. "72

Burada Allah 'tan korkmayanların "Ta'rid" yoluyla kınandıkları
görülmektedir. İnkarcılar aşırı inatlarından dolayı söylenen sözü duy.
mamakta ve anlamamaktadırlar. Sanki onlar gören göz, işiten kulak ve
duyan kalpten mahrum kalmışlardır. Böyle olunca onlah uyarmakla
uyarmamak arasında bir fark yoktur. Sözü edilen ayetle de anlatılmak
.istenen budur. Fakat bu husus onlara açıktan açığa söylenmeyip "Ta'.
rid" yoluyla, (Sen ancak Rabbinden korkanlrıarı uyarırsın, sözüyle)
"Allah'tan korkmayanh;rı uyarman mümkün değildir" denmek isten-
mektedir.7.,

Böylece muhataplar üzerinde daha derin bir etki yaparak, onların
akıllarını kullanmalarına ve düşünüp gerçekleri görmelerine çalışılmak.
tadıro

Öte yandan gerçekleri ancak akıl sahiplerinin görebbileceği vur-
gulanan başka bir ayette de aynı. üslubun kullanıldığı görülmektedir:
yl:J{,ı\ ) Ji ) ..~ \i! "Ancak akıl sahipleri ibret alır."74 Bu ayette ibret
almayanların akılsız oldukları, "Ta'dd" yoluyla ifade edilmektedir.
Dikkat cdiliı'sc burada ibret ealrrıayanlardan doğrudan doğruya söz
edilmemiştir. Ancak akıl sahiplerinin ibret alacağı açıklanmak suretiyle,
ibret alm.ayanların akılsızlığı ortaya konulmaktadır. Çünkü onlar, nefsi
arzularının kendilerine galip gelmesi sebebiyle düşünüp ibret alamamak.
ta, dolayısiy1e akılsız bir varlık durumuna düşmektedirler.75

İşte, inkarcıların "Ta'dd" yoluyla kınanmaları,açıktan açığa kı.
nanmalarından daha etkili olduğundan ayetlerde bu tür anlatım tar-
zına sık sık rastlanmaktadır. Bazan da "Ta'rid" yoluyla yapılan övgü ve
kınamanın aynı ayettc yer aldığı görülmektedir: Mesela, I).L.O>~ .:ıllyoJ'J

.ıj,...ı;i ;~ .;l; J'}-I j 'I.JJ.j~ ıJmJ.ilI.b-- J r+-A.ii.J rili"'" t~
"Allah yolunda malları ve canlariyle eihad etmekten hoşlanmadı-

lar: Sıcakta sefere çıkmayın dediler. De ki, Cehennem ateşi daha sıcak-
tır."76 ayetinde canları ve mallariyle Allah yolundasavaşmayı, evlerinde

72 Fatır: iS.
73 Zamahşcri, el-Keşşaf, III. 305; Falıruddin cr- Razi, Mefatilıu'I-Cnyb, VII. 3S.
74 Er-TR'nd: 19.
75 Zerkeşi, el-Burhan fi Ulumi'I-Kur'nn, II. 314: Suyuti, e1-Itkan, ıl. SO.
76 Et-Tevhc: Si.
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oturmaya tercih edcn ve Allah'ın rızasını kazanmak için büyük çilelere
katlanan müıninler, Ta'nd yoluyla övüİmektedirlcr. Oysaki münafıklar,
Allah yolunda savaşa çıkmaktan hoşlanmıyorlardı. Çünkü müminleri
savaşa teşvik eden iman ve ina!lç onlarda yoktu,77

Diğer taraftaı;ı aynı ayetin devamında sıcaklığı bahane ederek sa-
vaştan geri kalan münafıkların cezalandırılacakları yine Ta'rid yoluyla
anlatılmaktadır. Sözü edilen ayette Cehennem. ateşinin' daha şiddetli
olduğu belirtilmekle birlikte, asıl anlatılmak istenen gerçek, dünyanın
geçici sıcaklığını bahane ederek savaştan geri kalanların, harareti daha
şiddetli olan Cehennem ateşine girecekleri hususudur.78

Demek oluyor ki, as~l gayesi insanları irşad etmek olan Kur'an,
en etkili anlatım yollarından biri olan "Ta'rid"a geniş ölçüde yer ver-
mektedir.

SONUÇ

Kur'an'ı iyi anlayabilmek için onun gayesini, dilini ve üslubunu
çok iyi bilmek lazımdır. Kur'an'ınüslubunun başka eserlerin uslubun-
dan çok farklı' olduğu tartışılmaz bir gerçektir. Kur'an, insanın akıl ve
mantığına hitap ederken, onun duygusal yönünü de ihmal etmez.
Bunun için Kur'an, getirmiş olduğu gerçekleri çok canlı ve etkili bir üs-
lupla insanlara sunmaktadır. Edebi söz ve sanatların bütün inceliklerini
içeren Kur'an, bunlar arasında "Ta'rid"a da geniş ölçüde yer verınekte-
dir. Zira bir meselenin "Ta'dd" yoluyla anlatılınasının, açık bir şekilde
anlatılmasından daha etkili olduğu, gerek dilciler, gerekse ınüfessirler
tarafından belirtilmiştir.

Mesela, putperestleI'in İbrahim (a.s.)'a: "Putları esen mi kırdın?"
şeklindeki sorularına karşılık onun: "Hayır, onu şu büyükleri yapmıştır"
.diye cevap vermesi, bir "Ta 'rid" dır.

Burada Hz. İbrahim: "Onu şu büyükleri yapmıştır, konuşabiliyor-
larsa onlara sorun" ifadesiyle putperestleri düşünmeğe sevket mek iste-
miştir. Nitekim ayet-i kesrimenin de belirttiği gibi; "Bir ara kendi
kendilerine, hakikaten siz haksızsınız"79 demeleri, az da olsa İbrahim
(as.)'ın onları düşünrneğe sevkettiğini, dolayısiyle her şeyden aci~ olan
putların tanrı olamayacaklannı, onlara anlattığını göstermektedir .
.Eğer yanlış yolda olduklannı onlara, "Ta'rid" yoluyla değil de doğrudan

77 Zamahşeri, eı-Keş~af, II. 205; Kadı, Beyda"l, i. 514.
78 Kadı, B.eydiivl, I. 514; Subhi Salih, Mebalı..is,8. 332.
79 El-Enbiya: 64.
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doğruya söylemiş olsaydı, hiçbir şey düşünmeden hemen üzerine saldı-
rıp onu öldürrneğe çalışırlardı. .

İşte, bir sözü Ta'rid yoluyla anlatmanın onu açıktan açığa anlatmak-
tan daha etkili ve daha düşündürücü olduğu açıkca görUlmektedir. Bun-
dan dolayı Kur'an, insanları ikna ve irşad edmek için, en etkili ifade şe-
killerinden biri olan Ta'rıd sanatını yalnız, üzerinde durduğumuz ayetler-
de değil, daha pek çok ayettekulIanmıştır. Bu bakımdan "Ta'rid" ko-
nusunun iyice bilinmesi, Kur'an'ın anlaşılması açısından büyük önem
taşımaktadır.
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