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GAYR.I MUSLIMLERIN DINi HAYATI ACISINDAN- MCUSLUMAN
_ FATIHLERIN ENDULUS'DEKI UYGULAMALARI

Dr. Mehmet OZDEMIR

GIRIS

Gayr-1 mislimlerin dini hayati aqisindan mishiman fatihlerin En-
diiliis’deki uygulamalan, gorebildigimiz kadanyla, bugine kadar miiis-
takil bir ¢alisma konusu olarak ele alinmis degildir. Bununla beraber, '
F.J. Simonet! ve 1. Cagigas?, miinhasiran Endiilis’de Islam hakimiye-
tinde yasayan hiristiyanlar1 (Musta’ribler) konu ecdinerck kaleme al-
diklan aragtirmalarinda; Dozy(3) ve E. Levi-Provengal4 genel tarihlerin-
de, keza H. Mu’nis, fetihten Endiilis Emecvi Devletinin kurulusuna
kadarki tarihi gelismeleri inceledigi “Fecru’l-Endelus”5'de yer yer dog-
rudan yer yer de dolayh olarak bu konuya da deginmekteler, yorumda
bulunmakta hattd genel hiikiimler ¢itkarmaktadirlar. Buna ragmen ko-
nunun bu arastirmacilarca gerektigi sckilde cle alinip yeterince deger-
lendirildigim soylemmeck oldukg¢a giigtiir. Ote taraftan, doktora ¢alisma-
miz esnasinda ve sonrasinda topladigrmiz bilgiler muvacehesinde ko-
nusacak olursak, bilhassa Dozy ve Simonet’in zayif delillere dayal: ola-
rak yaptiklar baz: subjektif yorumlarla tarihi hakikatten oldukg¢a uzak-
lagtiklarim 6zellikle belirtmeliyiz. Ger¢i Mu’nis, bazi yanhs degerlendir-
meleri tashih edecek bilgiler sunmuyor degil, ancak bu bilgilerde gériilen
insicam eksikligi, onlardan istifade imkanini hem daraltmakta hem de
zorlagtirmaktadir. Bu arada ad1 gegen arastirmacinin da tenkide muhtag
baz degerlendirmeler yaptign gozden kagmamaktadir. Iste ifade etmeye
calistifiniz bu seheplerden dolayidir ki, gayr-1 miislimlerin dini hayat
agisindan miisliitman fatihlerin Endiiliis’deki uygulamalarint ‘miistakil
bir ¢ahsma olarak bu makalemizde ele alma geregini hissettik.

1 F.J. Simonet, Historia de Los Mozarabes, -1V, Madrid 1983

2 1. de Las Cagigas, Los Mozarabes, 1-11, Madrid 1948-49

3 R. Dozy, Historia de Los Musulmanes de Espana, I-IV, Madrid 1984 (Isp. terciime)

4 E. Levi-Provengal, Espana Musulinana, “Historia De Lspana’ serisinden, IV, Madrid
1950
5 H. Mu’nis, Fecru’l- Endelus, Riyad 1985
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Tslam dinine girmeyerek kendi dinlerinde kalmay: tercih eden ve
fakat cizye ddemek suretiyle Islim hakimiyeti altinda yasamayi kabul-
lenen gayr—1 miislimlerinS, tipki miisliimanlar gibi, canlari, mallar ve
namuslanyla birlikte dinlerinin de-koruma altina almmasi keyfiyeti,
kaynagini, bir taraftan Kur’an—1 Kerim’in ilgili beyanlarindan diger ta-
raftan isc Hz. Peygamber’in uygulamalarindan almistir. '

" Oncelikle Kur’an-1 Kerim’de, Tevbe suresinin 29. ayeti olan “cizye

Ayeti”7 ile, kitap ehli gayr-1 mislimlerin, cizye 6demeyi kabullenmeleri

halinde, kendi dinleriyle bas basa birakilmalar: esast getirilmigtir. Diger
taraftdn, her ne kadar ehl-i kitap olanlar yer ver sert tenkidlere tibi
tutulmus ve bu tenkidlerin 1511 altinda meveut hatalarindan siynlarak
Islim dinine girmeye ¢agnlmis iseler de, bu davete icabet etmemeleri
hz;linde, onlarin dinlerinden dolay: tazyike maruz birakilmalarna ya da
baski yoluyla islim dinine sokulmalarina kesinlikle kars: ¢ikalnus; bu
¢ergevede, dinde zorlamanin olamayacagi8 bildirilerek, hem din degis-
tirmenin tamamen ihtiyari bir mesele olduguna dikkat gekilmis hem de
daha isin basinda kapilar, taassub ve onun schep olabilecegi din® istibda-
da kapali tutulmustur. Yine ayn: gergevede, Hz. Peygambere hitaben

onun asil gorevinin Kur’an’tn muhtevasini insanlara teblig etmekten iba- -

ret oldufu, yoksa; insanlary hangi yolla olursa olsun miisliiman yapmak
-gibt bir vazifeyle miikellef tutulmadifi hususu ozellikle belirtilmistir.?

Hz. Pevgamber’in uygulamalarina gelince, vahyi en miikemmel
bi¢imde anlayan ve de anlatmakla miikellef tutulan bir kimseden sadir

6 Tiirk(;edc,.Arap(;ada istilah olarak asag yukarnt aym anlama gelen “chlu’z--zimme”,
“ez—zimmiyyan” ve “cl-muihedin® terimlerinin karsihg: olarak kullamlan “gayr-1 miislimler™
teriminin, hangi inanclarim mensuplanna samil oldugu konusunda farkh goriisler bulunmakta-
dir. Bir ——— giriise gore, bu terim, chl-i kitap olmalan cihetiyle hiristiyanlan, yahudileri ve
bir de Hz. Peygamberin siinnetinin delaletiyle mecusileri; ikinci goriise gére, Arap miigrikler ha-
ri¢ diger dbiitiin miisliiman olmayanlari; bir bagka gériise gére ise. Arap miigrikler de dahil olma-
tizere biitiin miisliiman olmayanlan i¢ine almaktadir. Daha genis bilgi icin bkz. A. Zeydan, Ah
kdmu’z-Zummiyyin ve'l-Muste'minin, Beyrut 1988, s. 23-24. Sézii edilen gériiglerin teferruatina
girmeden su kadarim soyleyelim ki, miisliman fatiblerin, ilk fslam fittuhatt esnasindaki uygula-
malan, daha ¢ok son goriig paralelinde gergeklesmis olmalar: dikkati ¢ekmektedir.

7 “Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a, Ahiret Giiniine inanmayan. Allah’in ve elgicisinin
haram kildigmi haram saymayan. hak dinini din edinmeyenlerle, boyunlarim kbitkiip kendi el-
leriyle cizye verenc kadar savagin ”* Tevbe, 29,

8 “Dinde zorlama yoktur, artik, hak ile batil ivice aynnustir...”” Bakara, 256.

9 “(Ey Muhammed)! Onlarin dogra yola iletilmeleri sana diismez: fakat, Allah diledigini
dogru yola iletir.” Bakara, 272.

“Ey Muhammed! Eger yiiz cevirirlercse, bilsinler ki biz seni onlara bekgi gondermedik:
sana diigen sadece tebligdir.” $ird, 48. Aym hususta su ayetlere de bakilabilir: Ra’d, 40; Tega-
bun, 12. - :
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olmalar1 cihetiyle, bu uygulamalarn, Kur’an’in taassub yerine miica-
mahay: 6ngoren yukandaki espirisi istikametinde gergeklesmis olduklar,
bir diger deyisle, bu espiriyi aksettirdikleri siiphesizdir. Nitekim Hz.
Peygamber’in Hicretten sonra baslayan gayr-1 mislimlerle miinasebet-.
lerine bizim konumuz agisindan bir géz attigimizda, bu keyfiyeti rahat-
¢a miisahede edebilmekteyiz. Mesela, Hz. Peygamberin baskanhginda
yahudileri de igine alacak Medine gehir devletinin kurulmas: i¢in hazr-
lanan Sahife (Kurucu Anayasa)'nin 25. maddesinde, “Miislimanlarin
dinleri kendilerine, yahudilerin dinleri de kendilerinedir’’10 denilmek su-
retiyle, acik bir bigimde, iki tarafin da kendi dinlerini muhafazada, din-
lerinin geveklerini yapmada hiir olduklary; miislimanlarin yahudiler,
yahudilerin de miisliimanlar iizerinde dini hegomenya kurma veya karg-
hikh birbirlerinin dini bayatlarma miidahele etme hakkina sahip bulun-
mnadiklar kabul edilmistir. Ayn1 gekilde Hz. Peygambeér, Yemen’de
bulunan Muaz b. Cebel’c gonderdigi mektupta da yahudinin Yahudi-
likten déndiiriilmeyecegini ifade etmistir.!! Uygulama da bu prensip isti-
kametinde gergeklesmistir. Mesela, Hz. Peygamber hayatta iken zina
sugu isleyen iki yahudi, bu suglarindan 8tiirii kendi kitaplart olan Tev-
ratin ilgili hiikiimlerine gore cezalandinlmiglardir.1? Keza, cizye ayeti
nazil olduktan sonra, Hz. Peygamber, bu ayetin hiikkmiine inkiyad eden
Necran hristiyanlariyla yaptigi anlagmada onlara, hem kendilerine hem
de daha sonraki nesillerine samil olmak iizere, kimsenin dininden dondii-
riillmeyecegini, dinlerinin, mabedlerinin hag ve suretlerinin masiin kalacaf-
nt, din adamlarinin dini mevkiilerinden, rahiplerin rahiplikten uzaklas-

tirdmayacaklariny taahhiid etmistir.13

Bu misallerin sayisi qofgaltllabﬂir, mamafih, meseleyi gereginden
fazla uzatmamak igin bu kadanyla iktifa ediyoruz, Bizim bu misallerden
harcketle asil dikkat gekmek istedigimiz husus. Kur’an—1 Kerim’in, din-
leri konusunda gayr-1 miislimlere miisamahay1 telkin eden beyanlarina,
uygulam.ad.a Hz. Peygamber tarafindan gosterilen hassasiyet ve titiz- -
liktir. Onun bu. tavr, kendisinden sonra miisliimanlarin idaresini iist-
lenen ilk halifeler ve daha sonraki idareciler igin vazgegcilmeksizin uyu-
lan bir numine olusturmus ve bu sebeple onlarin uygulamalan da asag

10 M. Hamidullah, Documents sur la Diplomatie Musulmana, Paris 1935, 23-26.
11 Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri (279 /892), Futuhu'l-Bulddn, ngr. Ridvan M.
Ridvan; Kahire 1350 /1932, s. 82 (Tiirkge terciime: Prof. Dr. M. Fayda, Ankara 1987, s. 103).

Eserin Tiirkce terciimesi igin (TT.) rumuzu kullamlacaktir.

12 M. fFayda, Haz. Omer Zamaninda Gayr-v Miislimler, Istanbul 1989, s. 117.
13 el-Belazuri, 76 (TT. 93)
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yukar ayni istikamette gerceklesmistir. Mesela, Hz. Ebu Bekir donemin-
de, 13 /634 senesinde Hireyi fetheden Halid b. Velidin Hirelilexle yap-
11 anlasmada onlarn kiliselerinin ve hayralarinin yikimayacagi, ¢an
calmalarina ve bayram giinlerinde hag gikarmalarina mani olunmayacaii
hususlar yer almaktaydi.!4 Yine Anit, Kevasil (ya da Kevatil) ve Kar-
kisya halklariyla yapilan anlagmalarda da “kilise ve havralar yukalma-
yacakur, bayram giinlerinde hag gikarabileceklerdir” denilmek suretiyle
ayn1 hususlar tekrar edilmisti.!5 Bir diger misalimiz ise, Kudiis’in fethi
esnasinda yapilan anlagmadir. Hz. Omer’in bizzat kendisinin yaptigr bu
anlagmada, gayr-1 miislim cemaatin dini hayati gok agik bir bigimde
himaye altina alinmistir. Bu anlagmaya giére, Kudiis halky dinlerinden
dolay: rahatsiz edilmeyecekler, zarara ugratlmeyacaklar, kiliselerinde otu-
rulmayacak, bu kiliseler ve miistemildt ykilmayacak, ayrice sehry terket-
mek isteyen halkun da kilise ve suretleri koruma altinda bulundurulacak-
t1.16 Ba’lbek ve Dimesk (Sam) halklanyla yapilan anlagsmalarda da kilise
ve havralarin korunacagini ifade eden hiikiimler yer almnsti.l7 Aym halife
dsneminde Iran’in fethi sirasinda, daha 6nce yahudi ve hwristiyanlara
taninan dini haklarin, bu sefer mecusilere de tanininig olmas: dikkat cek-
mektedir. Mesela, Rey ve Kumis ve Azerbaycan halklariyla yapilan an-

14 Yakub b. Ibrahim Eba Yusuf (182/789), Kitdbu'l-Harac, Bulak (Misir) 1302, s. 84

15 Ebu Yusuf, 85-86; Fayda, 130. R

16 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (310/922), Tarihu’l-Umem ve’l-Mulik, nsr.
M. Ebwl-Fadl ismail, Beyrut 1967, I, 2405-6; el-Belazuri, 144 (TT. 197-198). el Belazuri'deki
rivayetin olduk¢a kisa olduguna bu arada isaret etmekte fayda vardir.

17 Sam (Dhmesk’)in fethi ile ilgili biri Halid b. Velid’e digeri isc Eba Ibeyde b. el-Cerrah’a
nisbet edilen iki farkh anlagma metni bulunmaktadir. Sief bizim konumuz agsindan bakildigin-
da, Halid’in anlagmasinda,

“Sehir halkin... kiliselerine dokunulmayacaktir’” hiikmiine yer verilirken, Ebii Ubeyde'ye
nistet edilende bu hitkme ilave olarak, l

— Yeniden havra ve ‘kilise inga etmevecekler,

— Mislitmanlarin topluca bulunduklan yerlerde hag ¢tkarmayacaklar,

—- Canlanm, e¢zan vaktinden énce ve ezan vaktinde ¢calmayacaklar,
geklinde ii¢ ayn hiikmiin daha yer aldifn goridlnektedir. Biz, gayr-i miislimlerin dini statiileri
bakimindan ilk fslam fiitithat: esnasindaki uygulamalarla fikhi hiikiimler arasinda bir karsizag- ’
tirma yapmaya gayret edecegimiz ilerdeki bir gahsmamizda bu konu iizerinde daha genisge dura-
caiz. Ancak, burada gu kadanni séyleyelim ki, Ebd Ubeyde'ye nisbet edilen anlagmamn, ger-
cekten Ebii Ubeyde tarafindan yapilims olmasindan pek emin degiliz. Giinkii, ozellikle gayr-1
miislimlerin dini statiisii agsindan bakildiginda, Ebii Ubeyde’nin yaptifn 6teki anlagmalarla bu
anlasma arasinda bariz bir farkhhk goriilmektedir. Ote taraftan, el -Belazuri (TT. 173, 175,

176)’nin ifadesine gore, Dimegk’in gfethi esnasinda bir tek anlagma yapilmstir, o da Halid b.
Velid tarafindan. Eba Ubeyde ise, bu anlagmay1 aynen tasdik etmistir. Kesa, ct-Taberi (11, 435)
de bu hususu teyid etmektedir. Ebi Ubeyde’ye nisbet edilen anlagma metni igin bkz. Ebu Yu-
suf, 22, ‘
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lagmalarda, onlardan hi¢ birinin oldirilmeyecegi ve csir edilmeye-
cegini ifade eden hiikiimler yaminda, atesgedelerinin yakilip yikilmaya-
cagr ve halkin bayram giinlerindeki oyun ve ayinlerinden alikonulmayaca-
Gum taghhid eden hitkiimeler de yer almagti.18

Verilen bu kisa bilgilerden de anlagiliyor ki, gerek Hz. Peygamber
gerckse onu érnck alan ilk halifeler, Islim hakimiyetine inkiyad eden
gayr—i miislimlerin dini hayatlarinin éziini hi¢ bir sinirlandirmaya tabi
tutmamuglardir. Yani, ne yukanda deginilen anlagmalarda ne de bagka-
larinda bir dinin, o dine has ibadet ve ayinlerin, hatta miiesseselerin top-
tan yasaklanmast, ya da gayr—1 miislim bir cemaatin Islim dinine girme-
ye zorlanmasi gibi bir husus s6z konusu olmamistir. Bununla beraber,
dini hayaun sclameti ve dini his ve heyecanlarin kontrol altinda tutul-
mas1 gayesiyle baz anlasmalarda baz1 sinirlamalara gidildigi, ihtiyag-
lar sehebiyle, mescid olarak kullamilmak iizere baz: kiliselerin bir bélii-
miinc el konuldugu da gézden kagmamaktadir. Mesela, Iyad b. Canm’in
Rakka halkiyla yaptig: anlasmada, bir taraftan mevcut kiliselerin mu-
hafaza edilecegi belirtilirken, diger taraftan yeni kilise insaa edilmeye-
cegi sarti getirilmistir.!9 Humuslularla yapilan anlasmada ise, mescid
olarak kullamilmak iizere Yuhanna kilisesinin dértte birine el konulmas
hususu yer almigtir.20 Yalniz bu noktada, bahsedilen simrlandirmalarin
anlagmalarin ¢ogunlugunda hi¢ yer almadigini altim ¢izerek belirtmek
istiyoruz. Binaenaleyh, bu simirlandirmalar biitiin anlasmalarin ortak
bir 6zelligi gibi telakki etmemek lazomdir.

- Yapti@ anlasmalarla gayr—1 miislim cemaatlerin dini hayat ve hak-
larm garanti altina alan ve bu uygulamalanyla kendisinden sonraki -
miisliman idarecilere 6rnek olan Hz. Peygamber, sirf bununla kalm'aya-
rak, anlasmalara saddkati ve bu anlagmalarin muhatabr olan gayr—v miis-
limlere iyi davranimasiny da emir ve tavsiye etmig2l, aksine davranan
kimselert ise Allahin gazabiyla wyarmig?? ve onlart kendisine hasim ilan

etmistir 23

Hz. Peygamber’in bu emir ve tavsiyeleri istikametinde hareket cden
ilk halifeler de, kendilerinden sonra miislimanlarin idaresini iistlenecek

18 el-Belazuri, 314, 321; et-Tuberi, 1V, 155.

19 el-Belazurt, 178 (TT. 248)

20 el-Belazuri, 137 (TT. 155); Fayda, 142.

21 Ali b. Muhammed el-Maverdi (450/’10?8), el-Ahkamuz’s-Sultaniyye, Kahire 1298,

—

22 Ebu Yusuf, 71
23 Ebu Yusuf, 73; Ebu Davud (275/838), Sunen, Hims 1974, 111, 437; Abdulkerim Zey-
dan, Ahkdémiu’z-Zimmiyyin ve'l-Muste’minin, Beyrut 1988, s. 75.; Fayda, 165. .




i

208 MEHMET OZDEMIR

olanlara ve gayr-1 miislim halkin idaresinden sorumlu valilere benzeri
tavsiyelerde bulunmuglardir.24

Ozetleyecek olursak, Hz. Peygamberin gayr-1 miislimlerin dini ha-
yatlanyla ilgili uygulamalarinda hakim olan faktér, toleranstir; bir diger
deyigle miisimahadir. Bu miisimahann asil kaynag ise, hig siiphesiz
Kur'an1 Kerim’dir. Aym anlayis, bazi ufak farkhhklarla, ik halife-
ler déneminde de devam etmistir. Bunun -sorucu olarak, miisliman-
larin en kuvvetli olduklar zamanlarda bile gayr—1 miislimlere saglanan
dini haklarin 6ziinii zedelemeye yonelik bir taassuba girilmemistir.
Peki, bizim asil inccleme alanimiz olan Endiiliis agisindan durum nedir?
Miisliiman fatihler, Endiiliis’iin fethi esnasinda, gayr-i miislim halkin
dini hayats hususunda ne gibi uygulamalarda bulunmuslardir? Bu uygu-
lamalar, biraz énce sbziinii ettigimiz Hz. Peygamber ve ondan sonra is
basgina gelen idareciler dénemindeki uygulamalarla ne derccede ala-
kahdur? )

I- FETIH ESNASINDAKI UYGULAMALAR

1. Huristiyanlarla ilgili uygulama
a— Anlagmalarla fethedilen yerlerdeki uygulama

Endiiliis’iin miislimanlar tarafindan fethini25 bir agidan daha Hz.
'Peygamber hayatta iken baslayan Islam dinini Arap Yarmadasinmn di-
sina tagima ¢abalarinin ve bu gabalarin semeresi olarak gergeklesen fe-
tih harekatinin tabi} hir uzantis1 olarak gérmék miimkiin oldugu gibi?s,

24 Mesela Hz. Omer, “Benden sonraki halifeye zimmilerin haklarina riayet etmesini ve
onlara iyi davranimasmm tavsiye ederim. Onlara verilen sézler yerine getirilmeli. Gerekiyorsa,
can ve mal emniyetlerinin temini i¢in savaglmali. Onlara tasiyamayacaklan bir yiik yiikletil-
memelidir” (Abdurrezzak b. Hemmam (211/826), el—Musanﬁaf, ngr. H. el-A’zami, Beyrut
1970, X1, 109) derken, Hz. Osman da, halife olunca valilere génderdigi ilk mektubunda *. . . Siip-
hesiz ki, Allah mahlikati hak iizere yaratti, bundan dolay1 ancak hakki kabul eder. Halk olam
ahn, verirken de hak olani verin. Aman emanet , emanet! Emanete riayet edin, ona ilk hiyanet
eden siz olmaym. Aman vefa, vefa! Yetimlere ve zimmilcre zulmetmeyin. Allah, onlara zulme-
denlerin hasmidir.” gekliudc'tuvsiyede bulunmustur. Bkz. et-Taberi, 1V, 235.

25 J. Oliver Asin (“En torno a los origines de Cactilla. Su relacion conlos arabes y bereberes,
Al-Andalus, X XXVIII (1973), 319-371), “Ispanyay fethe gelen ordu, gofunluk itibariyle hiris-
tiyan olmahydi1” geklinde garip bir gériig ileri siirmekte, ancak, buna dair her hangi bir delil ileri
siiriilmemnektedir. J. Bosch Vila (“Andalucia islamica”, Andolucia Islamica, 1 (1980) 18-19), .
bu goriigii tenkid etmig ve dogru olmadigim ortaya koymusgtur.

26 Halid es-Sufi, Tarihu'l-Arab fi’'l-Endelus, Bingazi 198C, 1., 171; Mu’nis, 94-417. Miis-
liimanlarin Endiiliis’i fethini sirf ganimet ele gegirmek igin yapilmig bir hareket olarak degerleu-

diren gorissler de vardir. Bu goriigler iizerinde yapilan bir tenkid ve degerlendirme igin bkz. M.
Ozdemir, Endiiliis’de Muvellediin Harcketleri, Ankara 1989 (Basilmamg doktora tezi), s. 73 vd.




GAYR-I MUSLUMLERIN DINi HAYATI 209

bir diger agidan Vizigot idaresi altindaki Ispanya’da, siyasi ya da dini
sebeplerle magdur hale diisiiriilmis bir kesimin, bu magduriyetten kur-
tulmak i¢in yaptign davete?” miislimanlarin icibeti ve bu icabetin se-
bep oldugu bir geligme olarak degcrlendirmek te miimkiindiir. Ispanya
halkinin tamanundan olmasa da, bir kissnndan béyle bir davet ve daha
sonraki merhalede bu daveti yalriz birakmayan bir destek vaki oldugu
i¢indiv ki, miisliiman fatihler, Endiiliis’iin fethi sirasinda Lekke Vadisi
savast?8 disinda dise dokunur bir mukavemectle karsilagmadilar. Yine
ayn1 scbepledir ki, Ispanya’mn biiyiik bir bélimwii, P. Chalmeta’nn da
hakh olarak isaret ettigi gibi?9, savasla ("anveten) fethedilmemis, aksine,
yerli halkla yapilan aulasmalar vasitasiyla Islim hakimiyetine tabi
kilministir. Nitekim, son Vizigot krali Rodrigo (Rodric) tarafindan taht-
tan uzaklastirlan Witiza’nin ogullan, babalarindan kendilerine kalan
ve sayilar: 3.000°1 bulan sehir, nahiye ya da kdy i¢in Tank b. Ziyad’la
anlagma yapmislardi30. Isbiliyye (sevilla), anlasma yoluyla teslim ahn-
di31. Isticce (Egica) 6niinde ufak bir Vizigot mukavemet kuvveti bozguna
ugranlmca, bu gehrin kontu, Tarik’la sulh yapmaya mecbur kaldi32,

27 Son vizigot krali Rodrigo kendinden énccki kral Witiza'y:r devirerek tahta oturmusgtu.
Ancak devrin kralin ogullan, tahtin kendilerine ait oldugu iddiasiyla yeni krala karsi gtktilar, Bu
durum, asilzadelerin ve ordjnjn ikiye boliinmesine, dolaysiyle, iilkede zaten var olan siyasi is-
tikrarsizhgin daha da derinlegsmesine sebep oldu. Bu arada, yeni kral, eski krahn biitiin miilklerini
de miisadere etti. Onun bu icraatiyle hem tahttan hem de babalarinin mirasindan mahrum kalan
Witiza’nn ogullan, bu sirada Kuzey Afrika’'min fethini tamamlamsg bulunan miisliimanlardan
yardim istediler. Keza, aym sirada, kral Rodrigo’dan nefret eden Scbte (Ceuta) kontu Julian da
Tank b. Ziyad™i fetih icin tegvik etmekteydi. Ote taraftan, uzun zamandan beri, Katolik krallarin
ve din adamlarinin baskilarina maruz kalan yahudiler de kendilerini bu stkintidan kurtaracak
bir kurtarici elin arayis1 igindeydiler. Iste boyle bir atmosfer ierisinde, Kuzey Afrika valisi Musa
b. Nusayr, halife Velid b. Abdilmelik'in de iznini aldiktan sonra fetih hareketini baglatti. Fethin
degisik merhalelerinde gerek yahudilerin gerekse Witiza’min ogullarimin yardunlan gériildi. Bu
gelismeler hakkinda daha genig bilgi bicin bkz. Muhammed b. Omer Thnu’l-Katiyye (267/977),
Iftitahi’l-Endelus, nsr. 1. el-Ebyari, Beyrut 1982, s. 29-30, 34; Ahbdr Mecmi'a fi Fethi'l-Endelus
ve Zikri Umerdihd, ngr. i. el-Ebyari, Kahire, 1981, s. 16-17; Inbnu’'l-Kerdebus, Tarihu'l-
Endelus, ngr. A.M. el-Abbadi, Madrid 1971, s. 43 vd.

28 Tank b. Ziyad komutasindaki oniki bin kigilik Islim ordusunun en az kirk bin kisi
oldugu tahmin edilen kral Rodrigo komutasindaki Vizigot ordusunu hezimete ugrattign bu bii-
yiik savaga sahne olan Lekke Vadisi (Guadalete), Ispanya’min giineyindeki Seziine (Sidonia)
vilayetinin kuzeyine diismektedir. Bkz. Ibn Abdilmumin el-Himyeri (866 /1461), er- Ravdu’l-Mi’
lér,’ nsr. E. Levi-Provencal, Kahire, 1983, s. 169; Ibnu’l-Kerdebus, 38.

29 P. Chalmeta, “Concesiones territoriales en Al-Andalus”, Cuadernos de Historia, VI
(1975). s. 12.

30 Ibnu’l-Kitiyye, 30 .

31 Fethu'l-Endelus, nsr. J. de Gonzalez, Cezayir, 1839, s. 7

32 Fethw’l-Endelus, 1-8
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er-Razi’nin ifadesine gore, Kurtuba her ne kadar savasla fethedildiyse
de, fatihlere yardim eden Vizigot asilzidelerinin tavassutuyla, halkin dini
ve sivil haklarin1 garanti altina alan bir anlagma yapildi33. Lusitania ve
Maride halklar1 anlagmalar yoluyla sehivlerini teslim ettiler34. Tudinir
ve g¢evresi, metni bugiine kadar ulasabilmis olan bir anlasina sayesinde
hakimiyet altina alindi35. Keza San Isidoro’nun verdigi malumat, Tu-
leytula ve bu sehre komgu oteki sehiclerin de anlasmalarla ele gegivil-
diklerini gostermektedir36. Yinc er-Razi’nin verdigi bilgilere gére, Sa-
rakusta (Saragossa), Lerida, Tudela, Aeska (Huecesca) sehirlerini igine
alan es-Sagru’l-A’la (Yukar1 Smr bolgesi) savagsiz ele gegirildi3?. Ay-
rica, ilk fetih hamleleri esnasinda hakimiyet altina alinan, fakat daha
sonra, Endiiliis’iin igine siiriiklendigi dahili ¢alkantilar sebebiyle elden
¢ikanlan Narbona, Galia ve Barselona (Barcelona) bolgeleriyle de henzeri
anlagmalar yapildig: bilinmektedir38,

Endiilis’iin fethi esnasinda yapilan bu :mla:§malardan gunimiize
sadece Tudmir’le ilgili olamin tam metni ile, Kurtuba, Maride, Veska ve
Barselona ile ilgili olanlarm metinlerinde yer alan bazi bilgiler ulasa-
bilmistir. Bunlardan ilki, yani Tudmir hélgesi ile ilgili olam, 95/713
senesinde Miisliman Komutan Abdulaziz b. Musa ile adi gegen bélgenin
kontu Teodomiro-Arap¢a kaynaklarda idare ettigi bolge3% gibi ona da

Tudmir denmektedir-arasinda gergeklesmis olup, tam metni su sekil-
dedir:

“Rahman ve Rahim Allah’in adiyla.
“Abdulaziz’den Teodomniire (Tudmir)’ya.

“Teodomiro sulhii kabul etmis, karsihginda kendisine Allah’in ahdi
ve zimmeti verilmistir. Uzerinde ittifak edilen sartlara uyduklar siire-

33 Ebu Abdullah Ibn Izari el-Merrakusi (695 [1295), el-Beyanu'l-Mugrib fi Tarihi’{-Mag-
rib, ngr. E. Levi—Provengal-G.S. Colin, Leiden 1951, 11., 229.

34 Ibnu'l-Kitiyye, 26; Ahmed b. Muhammed el- Wlakknrl (1041 1631), Nefhu’t-Tib min
Gusni’l-Endelusi’r-Ratib, nsr. M. Abdullbamid, Kahire 1949, T, 253.

35 Ahmed b. Yahya ed-Dabbi (559/1202), Bugyetu'l-Multemis fi Terihi Ricili’l-En-
delus, Kahire 1955, 5. 259; Ahmed b. Enes el-Tizri (478 [1086), Tersi’u’l-Ahbir ve Tenvi’w'l-Asir,

nsr. A, el-Ehvani, Madrid 1965, s. 4-3.

36 Chalmeta, 12.

37 el-Uari, 37.

38 Simonet, I, 39.

39 Tudmir, Endiilis’in kuzeydogusuna diigen genis bir kire (vilayet)dir. IT. Abdurrahman

dineminden (M. 822-852) itibaren miislimanlar buras: igin daha ¢ok Mursiye ismini kutlandilar.
Eba Ubeyd Omer el-Bekri (487) [ 1094), Cografiyeti’l-Endelus ve Avrubba, (min Kitahi’l-Mesd-
lik ve'l-Memalik), ngr. A. el-Hacci, Beyrut 1968, s. 127; cl-Hmmyeri, 62.
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ce, onun ve onun idaresi altindaki her hangi bir hwistiyanin mallarina
dokunulmayacak; kendileri, ¢ocuklar1 ve kadinlan1 dldiirilmeyecek,
esir edilmeyecek; dinlerini yasama hususunda her hangi bir engelle karsi-
lasmayacaklar ve kiliseleri yakilmayacaktir. Bu anlagma, su alt1 gchir igin
gecerlidir: Orihuella, Vilicna, Alicante, Mula, Bucasra, Ojos ve Lorca.
Buna karsihk, bizden kacan hi¢ bir diismanmimizi barindirmayacak,
eman verdigimiz kimselere zarar vermeyecek, diismanlarimiz hakkinda
bildiklerimizi bizden saklamayacaklardir. Ayrica senelik cizye olarak
adam basina bir dinar, dort mid bl\lgdéy, dort miid arpa, dort kist
sirke,-bir kist bal, Lir kist zeytinyagt vereceklerdir. Koleler bu miktar-
larin yarisim1 6deyeceklerdir...”40

Konumuz agisindan bakildiginda, Hz. Peygamber ve ondan sonraki
déneme ait anlagmalarda oldugu gibi, bu anlasmada da gayr-i miislim
hiristiyan cemaatinin dini hayatinin son derece aqik ifade ve taahhiidler-
le keruma altina alindigt miisahede edilmektedir, Apa bashiklar halinde
siralamak gerckirse, bu anlagma hiristiyanlara,

1) Dinlerini muhafaza etme,
2) Dini ayin ve ibadetlerini hig bir engelle karsilagmadan ifd etme,

3. Kiliselerinin her tiirlii tahripten koruma garantilerini vermek-
tedir.

Yine goriilmektedir ki, bu anlagma, ¢anlarin ¢alinmas, kutsal giin-
lerde hag ¢ikarilmas: ve yeni kilise insas1 hususlarinda her hangi bir sinir-
lama da getirmemektedir. Zaten, “Dinlerini yagsama hususunda bir engel-
le karsilasmayacaklar” scklindeki hiikiim de buna delalet etmektedir.

Ote taraftan bu anlasma, bélgede yasayan yahudiler agisindan da
onemli bir hiikiim ihtiva etmektedir. Zira, anlasmada yer alan “Eman
verdigimiz kimselere zarar vermeyecekler” seklindeki sarta, biiyitk bir
ihtimalle yahudiler kastedilmis olmahidir. Yahudilerin Vizigotlar ida-
resinde en ¢ok mutazarrir olduklart husus, dini hayatlar1 olduguna gire,
Teodomiro ve idaresi alundaki hrristiyanlardan istenen sey, yaptiklar
yardimlarla miisiman fatihlerin dostlugunu kazanmis olan yahudilere
artik zarar verilmemesi hususu olmahdir. Dolayisiyle bu anlagmanin,
hiristiyan cemaatinin oldugu kadar yahudi cemaatinin dini hayatim
da himaye ve cmniyet altna aldigy soylenebilir.

Cagigas, bu anlasmanin, Endiiliis’deki hiristiyan cemaatinin —daha
genel ger¢evede yahudilerin de— dini statiilerinin tayininde bir model

40 ed-Dabbi, 259; el-Uzri, 4--5; el-Humyeri, 62-63.
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olarak kabul edilebilecegini, bir baska ifadeyle, Endilis’de gayr-1
miislimlerin i¢inde bulunduklar statiiyii anlayabilmek igin, bu anlasma-
ya bakmanin yeterli olacagim séylemektedir4!. Ozellikle dini hayat1 goz
6niinde bulundurarak soylemek gerekirse, biraz sonra ele alacagimiz
teki anlasmalarda, Tudmir anlagmasindan gok farklt hitkiimlerin bulun-
mamasi, biiyiik ¢apta Cagigas’ teyid etmektedir. ‘

Tudmir anlagmasindan sonra, simdi de Kurtubahlarla yapilan an-
lasmadan s6z etmek istiyoruz. Kurtuba ashnda savas yoluyla ele gegiril-
misti. Kaynaklarimizdaki rivayetlere gore4?, Tarik b. Ziyad tarafindan
Julian’in tavsiyesi istikametinde Kurtuba iizerine gonderilen Mugis
er-Rumi, sehri kugatmis; bu sirada sehr’ savunmakta olan Vizigot asker-
lerinden, savas: terkederck Islaim dinine girmelerini ya da cizye 6deme-
lerini istediyse de, bu istegi kabul edilmemisti. Bunun iizerine devam edi-
len savas sonunda miisliman askerler, Vizigot askerlerini imha ederek,
sehri ele gegirdiler (92 /711). Ancak, dyle anlasiliyor ki, miisliman fatih-
ler, sehirde sadece direnis gosteren askerlere, idarecilere ve bir de kagan-
lara ait miilkleri ganimet olarak almiglar, buna karsihk, fetih esnasinda
yardimlan dokunan yerli halktan kimselerin tavassutu4’ neticesinde,
cizye ddemeleri karsihginda geri kalan halkin sivil ve dini haklarina do-
kunulmayacagina dair taahhiiddde bulunmuglardir44. Mamafih, bu taah-
hiidiin saglanmasinda, halkin ¢ogunlugunun kusatma sirasinda Vizigot
asker ve idarecileri desteklemekten imtina etmis olmalarinm4S da roli
olsa gerektir. Fatihlerin bu davranis, zorla ger¢eklesen bir fetih sonrasin-
da dahi, maglup halka karsi ne kadar esnek davranabildiklerini goster-
mesi bakimimndan olduk¢a énemlidir. Zira onlar, isteselerdi, biitiin Kur-
tuba sehrini ve halkim ganimet olarak degerlendirebilirler ve buna gére
amel edebilirlerdi. Ama, bunun yerine Islim dininin kendilerine tavsiye
ettigi miisamaha prensibine uygun olarak, kugatma altinda bulundurduk-
lar1 insanlardan bilfiil mukavemette bulunanlar ile mukavemet yerine
miisalemeti tercih edenler arasinda bir ayirim yapmayi tercih etmiglerdir.

Aragtirma konumuz agisindan kisaca degerlendirmek gerekirse, Tud-
mir anlagsmasinda oldugu gibi, Kurtuba'nin fethi swasinda yapildig
anlasilan anlagsmada da hirtstiyan cematinin dini hayatt himaye altina
ahinmistir. Yalmz bu durumun bir istisnasi vardir, o da, daha Gnce

41 Cagigas, I, 61-64.
42 Ibnu'l-Kerdebus, 143-144; el-Makkari, L., 246.
43 Simonet, I, 49.
44 Ibn 1zari, 11, 229; Fethw'l-Endelus, 1-8

45 Simonet, 1, 49; Mu’nis, 80.
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Hinushilarla yapilan anlagmadakine benzer bir sekilde, burada da San
Vicente katedralinin mescid olarak kullamlmak iizere yarisina el konul-
mus olmasidir.46 Diger kilise ve mapastirlar isc faaliyetlerine devam et-
mislerdir.47

Maride (Merida)'nin- fethi sirasinda yapilan anlagmaya gelince:
Maride halki, uzun siiven hir kusatma soounda, Musa ). Nusayr’dan
eman istemek zorunda kaldi. Yalmz mevcut rivayetlerden, Musa’'nin
prensip olarak bu istegi kabul ctmekle beraber, yapilacak anlagmamn
muhtevas: hususunda Maridelilerle ihtilafa diistiigi ve bir kag giin siiren
miizakerelerden sonra ancak ittifak saglandif anlagilmaktadir. Bu an-
lasmanin, maalesef tam metnine sahip degiliz. Bununla beraber, ibou’l- .
Kitiyyye'de® yer alan ve el-Makkari’de4® de tekrar edilen bir riva-
-yetten, Maridelilerin, sehrin kusatilmas: sirasinda 6len ya da kaganlarla,
kiliselerc ait mallariin miisliimanlara birakilmasini kabul ettiklerini ve
-béylece anlagmanin gergeklestigini o6grenmekteyiz (94 /713). Ayrica,
rivayetin iislibu, anlasma metni sadece bu husustan ibaretmis gibi bir
intiba da vermektedir. Ancak biz, anlagmanin bu haliyle eksik oldugunu,
daha dogru bir ifadeyle, kaynaklara eksik intikal etitigini diisiiniyoruz.
Zira, metinleri elimizde olan gerek Endiiliis’e gerekse Endiiliis dig'nda
fethedilen o6teki bélgelere ait anlagmalar gostermektedir ki, bu tiir an-
lasmalarda, suf bir tarafin degil, iki tarafin birden karsilikh taahhiidleri
yer almaktadir. Bu agldan bakuigimizda, yukaridaki rivayette, bahis
konusu anlasmanin sadece bir riikniine, yani Maridelilerin Musa’ya ver-
dikleri taahhiidlere —ki o da kismendir- yer verilinig, buna karsibk Musa’--
pin taahhiidlerine ise hi¢ deginilmemis oldugunu miigahede etmekteyiz.
O halde Maride anlasmas: genel gergevesi itibariyle nasil olmahydi?

Bu sorunuu cevabim bulmak i¢in biz, daha énce Hzerinde durdu-
gumuz Tudmir anlasmasiyla ilgi kurmak istiyoruz. Ciinkii, Maride ile
Tudmir’in hakimiyet altina aliniglan arasinda énemli bir benzerlik bu-
mir’in hakimiyet altina alinislan arasinda 6nemli bir benzerlik bulun-
maktadir. Her iki bolge de, 6nce kusatibmg bir siire savasilmis, ancak
daha sonra, halkin istegi iizerine anlasma yapilmistir. Ayrica, bilindigi
gibi, Tudmir anlaymasim yapan Abdulaziz, bundan énce babas: Musa

46 Zikru Biladi’l-Endeclus, ngr. L. Molina, Madrid 1983, s. 36,; Feth, 8; A. Salim, Tarihe’l-

Muslimin ve Asdrihim fi’l-Endelus, Iskenderiye 1985, s. 382.

47 Dozy (If, 53), bu sirada hiristiyanlara sadece San Vicente katedralinin birakildigin,
geri kalan mabedlerin ise yikildizim ileri siirmektedir. Ileriki sahifelerde, ger¢ek durumun bu ol-

madiga ortaya konacaktir.
48 Ibnu’l-Kitiyye, 26.
49 el-Makkari, [, 253.
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b. Nusayr’in Maride’yi kugatmasina kaulimg ve bu vesileyle babasimn
Maridelilerle yaptiga anlasinaya sahit ohnustu. Bize éyle geliyor ki, Ab-
dulaziz, hugiin tam netni climizde olan Tudmir anlagymasim vaparken
biyik ¢apta bu Maride anlagmasinn érnek almistr. Bu sebeple, Tudmir
anlasmasinda girdiigimiiz kavsilikli taahhiidler, bazi farkhiliklarla bera-

er —nesela, dlealerin, kacarlarin ve Kkiliselerin mallarinin miisliiman-
lara birakilinas: gibi- Maride anlasmasinda da bulunuyordu. Konumuz.
oian dini bayat acisindan da dorum pek farkhihik arzeimiyor; yani, Mu-
sa tarafindan hirvistiyan halka, dinlesi hususunda herhangi bir giighikle
karsilasmayacaklar,, kiliselerinin  yikilmayacaklan  taahhid cdilmis
bulupuyordu. Zaten aksini diisiinmek imkansizdw; zira, fetih dncesin-
de Ispanya'min belli bagh baspiskoposluklanindan birisi olan Maride’-
nin, fetih sonrasinda da bu statiisiinii muhafaza etmesis0, ve buna bagh
olarak bilgede, Islém hakimiyetinde koldig siirece, hiristiyan varliinin
devam etmesiS', ancak boyle bir taabhiidin varhg ile izah cdilebilir.
Keza, mallarn disinda kiliselere dokunulmadigy da bir vakuadir. Gergi,
kiliselere ait mallara el konulinasi, ilk bakista dini haklar agisindan o-
lumsuz bir icraat olarak gozitkmektedir, fakat bu icraat yapilan, kili-
selerin wiilkiyet hakkina sinrtlama getirme olup, bizatihi kiliselerin varh-
gina son verme gibi bir durum s6z konusu degildir.

Son iki misalimizi, Veska ve Barselona’min (95 /715-16) fethi sira-
sinda yapilan anlasmalar olusturmaktadir. Sadece el-Uzri’nin naklettigi
bir rivaycte gére, miisliimanlar Yukar: Simr bélgesine ulastiklarinda
Veska sehrini kusatirlar. Ancak fetih ger¢eklesmez. Bu durumda, bir
grup asker sehrin kiyisina yerlegir ve yedi sene siireyle kugatmayr devam
ettirir, Sonunda hrristiyan Veska halk: cizye édemeyi ve sehri teslim
ctmeyi kabul ederler. Bunun karsihginda ise, kendilerine canlart ve mal-
laniyla birlikte dinlerine dokunulmayacagr taahhiid edilir.52 Veska’mn
fethinden bir ka¢ sene énce de, halkina mallarr ve dinlerine dokunulma-
yacag taahiid edilerek Barsclona sehri ele gecirilir.s3

Uzerinde durdugumuz Tudmir, Kurtuba, Moride, Veska ve Barselona
anlasmalar1 disinda, yapildigum bhildigimiz diger anlasmalarin muhteva-
lars hakkinda amalesef fazla bir sey bilmiyoruz. Sadece Miuhammed b.
Miizeyyen, “Musa b. Nusay? kendileriyle anlasma ya{ptl{gl kale ve schir-
lerin halklarini mallary ve dinleri dizerine serbest birckti””54 demck su-

50 Simonet, I 122

51 Cagigas, 1, 164.

52 cl-Uuri. 56-57

53 Simonet, 1, 59.

54 Dozy. Recherches, Leyde 1881, Appendix, T~V !
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retiyle bu hususta bize énemli bic ip ucu sunmaktadir. Dolayisiyle, hu
ip ncunun da yardinuyla, dini hayat ve baklarla ilgili olarak yukandaki
bes anlasmada teshitine ¢alistiginiz hususlarm dlgvr aslasmalarda da

yer aldigim soylevebiliviz.

Anlasmalarla fethedilen yerlerdeki uygulamalaca ilgili olarak ver-
digimiz bu bilgilerden su sonuca ulasmamiz mirnkindiic: Endiilis’de
fetih sirasinda yapilan anlagmalarly, cizye ddemeyi kabul ederek Islim
hakimiyetine inkivad eden hiristtyanlarin dini hayat ve haklure himave
alina alinnus; bu gergevede,

1) Dinlerini yasama hususunda /u'r hangi bir engelle karsillogmaya-
caklar:,

2) Dinlerini terke zorlanmayacaklary,

3) Kiliselerine dokunulmayacagy hususlary tuahhiid edilmistir.

Ayrica, Sarkta yapilan baz anlagmalarda rastladif>miz ¢an ¢alma,
hag ¢ikarma vbh. hususlarla ilgili simirlamalara, meveuat bilgilerimiz dahbi-
linde, Endiiliis’de yapilan anlagmalarda rastlapmamistir. Bununla bera-
bér, Sarkta, Himis anlasmasi geregi Yuhanna kilisesinin dortte birine
el konulmas: seklinde gergeklesen uygulamanin bir benzerinin, San
Vicente katedralinin yarisina el konulmak suretiyle Kurtuba’da da ger-
¢eklestigi anlasiimaktadar.

b- Savasla fethedilen yerlerdeki uygulama

Buraya kadar, toprak]arl anlagmalar vasitasiyla (sulhan) Islam
hakimiyetine tabi lalinan hmristiyanlarin dini hayat ile ilgili uygula-
malardan soz ettik. Konunun bitunliginin salanmast bakunindan,
simdi de topraklar: savas yoluyla (“anveten) fethedilen haristiyanlarla
ilgili olarak nasil biv uygulamamn ortaya kondugu hususuna deginmck
1stiyoruz.

Her ne kadar, Endiiliis’"de hangi topraklarin ya da nerelerin savas
yoluyla fethedildigini tam olarak bilemiyor isek te, az da olsa bu tiir
topraklarin varhg kesindir.55 Miuhammed b. Mizeyyen’e gore, bu tiir
topraklar, Musa b. Nusayr tarafindan ganimet statiisiinde degerlendi-
rilmis ve bese bolindiikkten sonra, 1/5°i beytillmale ayriddiktan sonra
geriye kalan 4 /5, fethe katlan askerlere dagitilmgtiss. ibn Hazm’a

55 Chalmeta, 19.
56 Muhammed b. Abdilvehhab el-Gassani (1119/1708), “er—Risaleti’s-Serifivye, bho.
(Ibnuw’l-Katiyve, Taribu Iftitahi’l-Endelus, ngr. Gayangos, Madrid 1926) iginde, s. 199 v,
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gire ise, ne Musa b. Nusayr’in ne de bir bagskasinin taksimi séz konusu
olmaksizin, askerler, savasla ele gegirilen topraklardan hoslarina gidene
keyfi biv bi¢imde yerlegmislerdirs7. Goriinen o ki, her iki durumda da
s6z konusu topraklarin miilkiyeti miisliimanlara’ gecmistir. Yalmsz, he-
men belirtmek gevekir ki, miisliman fatihler, esas .itibariyle cthadla mes-
gul olduklarmdan, bu topraklar: igletmeleri igin, belli sartlar dahilinde
yine eski sahiplerinin ellerinde birakmiglardir. Devletin hissesine diigen
bestebir (humus) igin de durum aymdir. Nitekim, ibn Miizeyyen’in “Hu-
mus topraklan, devlet adina isletmeleri igin eski sahiplerine birakild:.
Bundan dolayi bu halka “ Benuw’l-Ahmds” denildi”58 seklindeki ifadesin-
den de bunu anlamaktayiz. O halde, bu uygulama il savasla fethedilen
topraklardd yasayan insanlar bayat haklarim devam ettirmislerdir.
Peki, dinleri agisindan durum nedir?

Gerek Hz. Peygainber dénemindeki gerekse ondan sonraki dénem-
deki uygulamalardan anlagimaktadir ki, savasla ele gegirilen topraklar
iizerinde yagayan gayr-i miislim halk dinlerini ve dini yagantilarini mu-
hafaza etmiglerdir. Mesela, {z. Peygamber, savas yoluyla fethedilen Hay-
Hayber topraklarinda yaric olarak kalmalarina riza gosterdigi yahudi.
cemaatinin dini hayatlar1 hususunda hi¢ bir sinirlama koymamistirs9.
Keza, Hz. Omer de, savas yoluyla fethedilen Sevad (Irak) topraklarm-
da yasayan gayr—1 mislim halki kendi mau(;larmda serbest brrakmisti60,
Ote taraftan, baz fakihler tarafindan, bir miisliimanin sarap igen, do-
muz eti yiyen, bunlar, alip satan, kiliseye giden kilesini bunlary yapmak-
tan menedemeyecegi, giinkii bunlarin, o kélenin dini inanglaryyla ilgili hu-
suslar oldugu bile ifade edilmistir6!. Savasla fethedilen topraklar izerinde
yasayan halka, Endiilis’de de aym muamelenin uygulandifimi, yani,
kendilerine dinlerini muhafaza hakk: tanindigim soylemek miimkiindiir.
Bu goriisiimiizé destekleyecek baz deliller de yok degildir. Mesela, sa-
vagla fethedildigi anlagilan Iibire bolgesindes? fethin iizerinden bir-bir-
buguk asirhik bir siire gectikten sonra bile, heniiz tamamlanmamus bir
camic karsihk, dért biiyiik kilise faaliyette bulunuyordu3. Yine, fe-

57 M.A. Palacios, *Un codice ineixplorado de cordobes Ibn Hazm”

58 Mu’nis, 615.

59 et-Taberi, 11T, 153.

60 Fayda, 60.

61 1. Cahgkan, Islam Ceza Hukukiu'nda Gayr—v Miislimlerin Statiisii,, Ankara 1986 (Ba-
silmamig Doktora tezi), s. 159.

62 Ebu Mervan Hayyan b. Halef b. Hayyan (469 /1076), el-Muktebes fi Tarihi Ricdli’l-En-
delus, ngr. M. A. Mekki, Beyrut, 1973, 11, 393; Mu’nis, 627.

63 C. Sanchez-Albornoz, el-Islam de Espana yel Occidente, Madrid 1981, s. 50-51.



GAYR-I MUSLUMLERIN DINI HAYA1I 217

tihten yaklagik iki asir sonra vukt bulan ban siyasi ayaklanmalari an-
latirken, Ibn Hayyan’m verdigi bilgilere give, Reyyo(Regio)’ya bagh
bazi kale ve kéylerde yasayan hiristiyanlar, oldukca gésterigli kiliselere
sahiptilers4. Ote taraftan, adi gegen bolgelerdeki bir ¢ok kale ve kiyde
miisliiman niifus yaninda hiristiyan niifusun da bulundugunu, hated,
bazularinda hirisityanlarin gogunlugu teskil ettigini de biliybruz65. Sa-
yet miisliiman fatihler, savasla fethedilen yerlerdeki halka dinlerini
muhafaza hakk: tanmsmamis olsalards, bu insanlarin, bu gekilde kiliselerini
ve hiristiyan kimliklerini devam ettirmeleri miimkiin olabilir miydi?
Ayrica, verilen bilgiler bize, dolayh olarak, dini hayat hususunda, an-
lagmalarla itaat altina alinanlarla, savasla itaat altina alinanlar arasinda
¢ok kesin farkliliklarin bulunmadigimi da gostermiyor mu?

Ispanyol arastirmaer Simonet, iizerinde durdugumuz konu ile ilgi-
li olarak tam aksi istikamette bir goriis belirtmektedir. Ona gore, miis-
liiman fatihler, basglangigta, daha agik bir ifadeyle fethin ilk yilinda fazla
tepki cekmemek igin, fethettikleri topraklarda yasayan halka olduke¢a
toleransh davranmislardi. Ne var ki, yarimada iizerindeki niifuz ve
hakimiyetlerinin pekismesine paralel olarak, takibeden yillarda cle
gecirdikleri topraklarda yasayan halka aym tolaransi géstermediler. -
Ne yaptilar? Mesela, Ispanya’nin kuzeyinde gergcklestirdikleri fetihler
esnasinda, yikilmadik kilise, kirilmadik ¢an birakmadilar.66

H. Mu’nis de, Simonet’in bu hikmiinii kismen destekler mahiyet-
te ozellikle Musa b. Nusayr tarafindan kuzeyde gergeklestirilen fetihler
sirasinda, daha &nceki fetihlerde goriilmeyen bir bigimde talan ve tah-
rib hadiselerinin vukd buldugunu ve bu durumun Musa b. Nusayr’m
ganimete diigkiin sert ve kaba mizacindan kaynaklandigini ifade et-
mektedir.67

Oyle anlagihyor ki, el-Makkari tarafindan nakledilen bir rivayet
hem Simonet hem de H. Mu’nis’i bu sekilde diisiinmeye sevketmistir.
S6z konusu rivayet su sekildedir:

“Ayrica denilir ki: Musa, bir an énce daru’l-kiifr olan Cillikiye (Cali-
cia)68’ye girmek ‘stiyordu. Bu is i¢in hazirthk yaptigi bir sirada, halife-
64 Ibn Hayyan, ngr. M. Antuna, 111, 140, )

65 Ibn Hayyan, ngr. P. Chalmeta-F. Corriente-M. Subh, Madrid 19_79, V,171-179.
66 Simonet, I, 59.

67 Mu’nis, 102-103.
. 68 Bugiinkii Portekiz'in kuzeyi de dahil olmak iizere Ispanya’mn kuzeybati kesimi igin
miisliimanlar bu ismi kullanmglardir. Bkz. el-Himyeri, 66-67.
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nin clgisi Mugis ee~Rumi geldi ve halifenin ondan Endiliis’ii terkederck
Sam’a donmesini istedigini bildirdi. Halifenin bu istegi Musa’y: uzdii;
sira, Endilis'de Cillikiye disinda Araplann girmedigi baska hir belde
kalmamasti. O sebeple Masa burasmin fethi hususunda gok istekliydi.
Binaenaleyh, halifenin emrini hemen yerine getivmedi; Mugis er-Rumi’-
ye iltifatta bulunarak Cillikiye’nin fethini tamamlamasina kadar bek-
Jeresini rica etti. Bu suretle onun da fethin sevabindan ve nimetlerinden
yararlanacagni séyledi. Mugis, bu teklifi kabul etti. Musa fethi baslatty,
3aru (Vizeu) ve Lukke (Lugo) kalelerini fethetti. Kendisi Lukie’de
kaldy; etrafa seriyyeler gonderdi ve bu seriyyeler Bilaye kayaligina
(Sahratu Bilaye) kadar ulastilar. Burada yikumadik bir kilise kurilmadik
bir ¢an kalmad:. Hivistiyanlar itaat aluna girdiler, cizye ideyerek barisa
kavustular...”’69

Biz, éncelikle, bu rivayete sihhati agisindan stiphcyle baktigimizi
ifade ermek istiyoruz. Bizi buna sevkeden bir kag scbep bulunmakta-

drr:

1) Endiiliis tarihinin ¢n eski kaynaklarindan biri olma bzclligine
sahip bulunan Ibnu’l-Xutiyye (367/977)’nin Iftitah’\nda Musa’nm Cilli-
kiyve'ye girdiginden sdz edilmekle beraber, burada kiliselerin yakshp
yikildigima dair en ufak bir ip ucu verilmemektedir.70

2) Gerek Tbn izari’nin gerekse 1bnu’l-Kerdebus’un verdigi bilgi-
lerden, Cillikiye’nin sulh yoluyla (sulhan) hakimiyet altina ahndig, do-
layisiyle tahrip ve talana sebebiyet verebilecek bir savas halinin vaki
olmadigr anlagilmaktadir.?!

3) Yine bu iki miellifin verdikleri bilgilerden anladigrmiza gire,
el-Makkari’nin yukaridaki rivayetinin aksine, Cillikiye, miislimanlarinin
];ndiiliis’de. fethetmeleri gereken son hilge olmamustir., ¢iinkii Musa,
Cillikiyelilerle anlasma yaptl'ktaﬁ sonra Baskunis (Bask) bolgesine yo-
nelniis ve burasimi fethetmisgtir.72 .

4) Bilindigi gibi, klasik tarihgiligimizde, miielliflerin rivayetleri
sunus tarzlart ayri bir éneme sahiptir. Nitekim, kaynaklarimiz bu hu-
sus giz oninde bulundurularak incelendiginde, sihhatleri hususunda
fazla siiphe tagimmayan rivayetlerin ya sencdle, ya rivayetin asli kay-

69 el -Makkari, 1, 258,
70 ibnu’l-Kativye, 35-36. .
71 1bn lzar, 11, 16: Ibnu’l-Kerdebus, 157.
72 Ibn-izari, 1I, 16-17
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‘na@ kaydedibonek suretiyle ya da vivayetin gepis bir kitle tarafmdan
nakledildigini belivtecek bir ibareyle -mescla, “kala” ve “Ahbari™ gibi-
takdiin edildigi, buna karsilik her hangi bir kaynaga dayandirilamayan
ve miiellifler ya da miellif tarafindan zayif kabul edilen bir rivayetin
-mamafih, bir rivayetin zayif va da kuvvetli kabul cdilmesinde zaman
zaman ferdi tercih ve meyillerin de su ya da bu sekilde etkili oldugu a-
kaldan gikanlmamalidir- ise, bu keyfiyete delalet eden bir ibarc —nee-
sela, “kiyle” ve “ruvive” gibi- ile takdiin edildigi dikkat ¢ekmekiedir.
Iste, Simonet’in ve M. Mu’nis’in istinad ecttikleri el-Makkari tarafindan
nakledilen yukawndaki rivayet te “kiyle (denilir ki) seklinde takdim edi-
len bir rivayettir ve bagka rivayetleri sunug tarzi ile mukayese edildi-
ginde bizatihi cl-Makkari’'nin s62 konusu rivayeti zayif kabul ettigi
ve bu sebepten “kiyle” tarikiyle rivayet ettigi anlagphmaktadir. Yani,
bu rivayet, herkesten énce cl-Makkari nazarmda ya da cl-Makka-i ken-
dinden 6nceki bir kaynaktan oldugu gibi naklcdiyprsa, o kaynagin miiel-
lifi nazarida givenilir bir rivayet olma ézelligine kavusamamistir. O
halde asli kaynaginda bile zayif olduguna isaret edilen bir rivayet, baska
vesika ve rivayetlerle desteklenmedikge, nasil olur da modern arastirn-a-
ct tarafindan sumullii bir hiikiun gikarmak icin mesned olarak kullamla-
bilir ?

S67z konusu rivayet, sihhati hususunda kafamizda stiphe uyandiran
yukaridaki teshitler bir tarafa birakilarak gergek kabul edilse bile, Si-
monet’in yukarida yaptigi gibi bir genellemeye asla inkan vermemek-
tedir. Zira, rivayetten anlasildigina gore, kiliselerin yikilmasi, sadece
Ispanya’nin en kuzeyinde Biscay Kirfezine yakin dar bis sahada mey-
dana gelmistir. Halbuki Simonet, Tuleytula’nin kuzeyine diisen ve aza@
yukar Ispanya cografyasimin iigte birinden daha fazla bir kistnina teka-
biil eden eden sehir ve hélgelere samil ¢ok genis bir alanda bu tiiz bir
tahribatin viki oldugunu iddia etmektedir.

Gelelim H.. Mu'nis’in Simonet’le aym paraleldeki gorisiine ve de
bu gorusinii. Musa b. Nusayrin sahsiyetiyle aldkalandirmasina. Yine
goriinen o ki, H. Mu’nis de bu rivayctin muhteva ve sumilini iyi deger-
lendivemeyerck Simonet’in diistiigii hataya diigmiistiir. Ancak o, Simo-
net’ten farkh olarak vivayette belirtilen fiillerin asil sorumlusu olarak
ganimet diiskiinti, kaba ve sert bir kimse olarak vasiflandirdigi Musa
b. Nusayr1 gostermek suretiyle, bir anlamda, 6teki miislimanlaim
sugsuzlugunu octaya koyma gabasi i¢ine girmistir. lger biz, bu aras-
trivacinin mantifnyla hareket edecek ya da Musa hakkinda soyledik-
lerini, onun fetihlerini degerlendirmede csas olarak kabul edecck olur-
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sak Musa'nm gergeklestirdigi fetihleri, sirf ganimet hrrsiyla yapimig
fetihler olarak gormemiz gerekecektir. Bu tir fetihler ise, pek tabii ola-
rak, fethedilen bolgclere talan ve tahripten baska ne tasiyabilir?

Genelde islam fetihleri, 6zelde ise Musa b. Nusayr'in fetihleri es-
nasinda hig bir talan ya da tahribin véaki olmadifin soylemek istemi-
yoruz. Zaten béyle bir iddiada bulunmak, mevecut tarihi bilgiler muva-
cehesinde miimkiin de degildiz. Ancak, Musa’mn gerceklestiridigi fetih-
ler i¢in H. Mu’nis’in ileri sii)‘diigﬁ goriisit oldugu gibi kabul ctmemiz de
miimkiin degildir. Giinkii, daha once Kuzey Afrika’da gerceklestirdigi
fetihlerle de tamdigimiz bu komutan, bizim. tesbitimize gore, fethi, ga-
nimet temininden daha ¢ok Islamn siyasi gergevesinin geniglemesi i¢in
vasita olarak goren bir kisilik sergilemektedir. Kuzey Afrika valisi
bulundugu sirada, yanmnda bulundurdugu miisliman daileri Berberi ka-
bilelerine gondererek onlarm Islam dinine girmelerini saglayan ve bu su- .
retle Kuzey Afrika’nin Islimlasmasmda onemli bir katkida bulunan da
odur.” Oyleyse, byle bir kisiyi sirf ganimet vhlrsxyl‘a fetih yapan bir kim-
se olarak vasiflandirmak ne derece adil bir degerlendirme olabilir?

Ote taraftan, kaynaklar subjektif meyillerden uzak olarak dikkatli-
ce incelendiginde, Musa’mmn fetihlerinin bityik ¢ogunlugunun sulh yo-
luyla gerceklesmis fetihler oldugu anlagilmaktadir. Yukarida da ifade
edildigi gibi, Isbiliyye, Maride, Cillikiye, Sarakosta, Baskunisi’in fethi
bioyledir. Bundan basgka fbn Hayyan, Musa’mn, yapilan anlagmalarin
bozulmamasmna bzellikle dikkat ettigini de soylemektedir.™ Bu bilgi-
ler de H. Mu’nis’in Musa hakkindaki hiikmiiniin yeterince gergekgi

olmadigim géstermiyor mu?

Bundan sonraki konuya gegmeden once, baz fakihlerin, savasla
fethedilen topraklar iizerindeki halkin dini statiisiine nasil baktiklar
hususuna kisaca temas etmek istiyoruz.

Ibnwl-Macisin’a’s gore, topraklan savas zoruyla ele gegirilenler,
statii bakimindan miislimanlarm kéleleri gibidirler. Bu sebeple, bulun-
duklan sehir ya kéylerin miifusu sirf kendilerinden tesekkiil bile etmis
olsa, bunlara, dinlerini muhafaza etmeleri hususunda bir taahhiidde. bu-
lunulamaz. Mevcut, kiliseleri yikilir, yeni kilise inga etmelerine izin veril-

73 tbn lzar, I, 46-47 °

74 el-Makkari, I, 257.

75 Ebu Mervan Abdulmelik, b. Abdilaziz b. Abdillah b. Ebi Seleme el-Macigiin: Imam Ma
lik’in bgrenciletinden olup 212 /327 senesinde vefat etti. Bkz. Ibn Ferhon, ed-Dibdc, Kahire

1351, s. 153.
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mez. Onlara, sadecc, kanlarinin akitilmamas: hususunda bir taahhiidde
bulunulabilir.

Ibnwl-Kéasim n bu hususta soylediklerinden ise, onun zikredi-
len topraklar uzerinde yasayan gayr—t miislimlerin eski kilise yada hav-
ralaritni muhafaza etmelerini miimkiin gormekle beraber, yasadiklar
topraklarin miilkiyeti artik kendilerine ait olmadigi noktasindan hareket-
le yeni kilisc ya da havra insa edemeyecekleri kanaatinde oldugu anlagil-
maktadur.

Kaynagimzda isimleri belirtilmeyen ve “ve kale dharin” seklinde
gecen diger ban fakihler ise, topraklarmn sulhla ya da savasla fethedil-
mesinin dinf hayat ve haklarla ilgili bir husus olmadig, dolayisiyle savag
yoluyla ele gegirilen topraklarda yasayan gayr-1 miislimlerin hem din-
lerini ve mevcut kiliselerini muhafaza edebileceklerini hem de gerektigin-
de yeni kiliseler yapabileceklerini ileri siirmiiglerdir?’.

Tarihi uygulama ile fakihler tarafindan dile getirilen bu ¢ gorisii
bir araya getirip degerlendirdigimizde, soyle bir neticeye ulasmaktayiz:
Ibnu’l-Macisén’un gériisii, tarihi uygulamadan kopuk, teorik gergeveyi
agsamams bir goriis 6zellifini tasimaktadir. Dolayisiyle pratik degeri
son derece azdir. Zira, ne Endiiliis’de ne de Endiiliis digindaki bolgelerde,
miisliman fatihlerin Ibnu’l-Macigiin’un goriigii  istikametinde genel
bir uygulamaya gittikleri pek sabit olmanustir. Buna mukabil, Ihnu’l-
Kasim’in ve bteki fakihlerin goriisleri, tarihi teamiil ile daha ¢ok uyum
i¢indedir.

2. Yahudilerle llgili Uygulama

Daha 6nce de bir ara ifade edildigi gibi, miisliimanlar Endiiliis’e
ayak bastiklar1 sirada, yahudiler son derece trajik bir durum iginde bu-
lunuyorlardi. Zira M. 587 senesinden sonra, Katolikligin Vizigot Kral-
Lig1’nin resmi mezhebi haline gelmesi iizerine, sirf iilkede tek din hakimi-
yeti tesis edebilmek i¢in, yahudiler 6nce zorla din degistirme, siirgiin;
daha sonra ise her tiirli dini haklardan mahrum brrakilarak topluca
kélelestirilme gibi zecri uygulamalara muhatap olmuslardi®, Béyle

76 Abdurrahman, b. el-Kasim el-Misri: O da Imam Malik’in 6grencilerindendir. Maliki
mezhebi i¢inde 6nemli bir yeri vardir, 191 /806’da vefat etti. Bkz. el-Kadi “Iyad Ebu’l-Fadl,
Tertibuw’l-Meddrik, Beyrut 1967, 11, 433-447. '

" 77 Bu ¢ farkh goriig i¢in bkz. M. A. Hallaf, Vesdik fi Ahkim: Kada’s Ehli’z-Zimme fi’l-
Endelus mustahraca mine’l-Ahkdmi’l-Kubra, Kahire (tarihsiz), s. 30-31, 77-80.

78 Su sirada kaleme almakta oldugumuz “Dini Tolerans Bakimmndan Missliman Endiilis
ve Hiristiyan Ispanya” konulu ¢ahgmamizda. Vizigotlar dénemindeki dini hayat: ve bu hayat
ierisinde yahudilerin durumunu genisce ele almaktayz.
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bir durumda, sug¢suz olduklar1 halde bu tiir muamelelere maruz kaldik-
larina inanan ve bu muamelenin tatbikgisi Vizigot Kralligi’'m itaat edi-
lebilirligi agisindan artik mesru gormeyen yahudiler igin, Islam ordusu-
nun Endiiliis’e givmesi son derece hayati énemec haiz bir geligme idi.
Zira, gerek daha 6nce kurduklart temaslar gerekse Kuzey Afrika’daki
dindaslarinin  verdikleri haberler sayesinde, miislimanlarin ehl-i ki-
taptan insanlariz dini hayat ve haklarma miidahelede bulunmadiklarim
grenmis bulunuyoslardi. Dolayisiyle, onlar igin Endiiliis’iin miisliman-
larn eline gegmesi, kaybettikleri sivil ve bilhassa dini haklarinin yeniden
'kazanilmas1, bagka bir deyisle dini bir cemaat olarak yeniden doguslart
demekti. Bu sebepledir ki, Ispunya yahudileri, fetih haveketinin basarih
olmas: igin ellerinden gelen yardimi yapmaktan geri durmanuglardur.

Ahbar’da yer alan ve el-Makkari tarafindan da tekrarlanan bir ri-
vayete gore, Tarik b. Ziyad’in Kurtuba iizerine génderdigi Mugis er-
Rumi, sehri kusattify sirada, kenar mahalledeki yahudiler kendisiyle
temas kurmuglardi. Onlarin bu vesileyle Mugis’e, sehrin durumu hak-
kinda bilgivermis olmalart kuvvetle muhtemeldir. Sehir fethedilince ise,
Mugis buradaki yahudileri, sehrin i¢ine yerlestirmis ve sehir giivenligi-
nin saglanmas: isini, burada biraktifi bir miktar misliman askerle bir-
likte onlara tevdi etmisti.” '

Kurtuba’nin fethi esnasinda gériilen fatihlerle yahudiler arasindaki
bu is birligi, baska sehirlerin fethi sirasinda da tekrarlandi. Mesela, il-
bire’nin fethi sirasinda, savunmada bulunan Vizigot garnizonu, bir siire
direnmis ancak yahudilerin bazi kapilan a¢malarin da yardimayla
miisliimanlar gehre girmeyi bagarmislardi. Sonra, Kurtuba’da oldugu
gibi, burada da sehrin giivenligi mesclesini yahudilere birakarak,80 ken-
dileri fetih hareketine devam etmiglerdir.

Islim kaynaklarinda isaret edilmemekle birlikte, hiristiyan kaynak-
larinda, Tuleytula sehrinin kapilarinin yahudiler tarafindan miisliiman-
lara agldig ifade edilnektedir.8! Ashtor, Hiristiyan kaynaklarindaki
bu bilginin yahudi diigmanhgindan kaynaklandigim ileri siirmektedir.82
Ancak kendisinin de bildigi iizre, Kurtuba, Itbire ve Girnata’min fethi
sirasinda benzeri hadiseler olduguna gére, Tuleytula’da da olmamasi
i¢in. ciddi bir sebep bulunmamaktadir. Fetihten sonra sehrin emniyetinin -

79 Ahbér, 21-22.

80 Ahbédr, 22. )

81 F. Fita, “Dos libros ( Ineditos) de Gil de Zamora™ BAH, 5, 138.

82 E. Ashtor, The Jewish of Muslim Spain, Philadelphia 1973, s. 18.
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vahudileve tevdi edilmis olmasi da83 Histiyan kayuaklarmda verilen
malumati destekler mahiyettedis.

Musa b. Nusayr, 712 senesinde Endiiliis’e girdiginde, oncelikle fet-
hettigi yerlerden ikisi Isbiliyye ve Béce idi. Fetih hareketini devam
ettirebilmek igin, daha énce Tank’in yaptigt gibi, onun da bu sehirdeki
yahudileri, sehvin givenligini saglamakla goérevlendirdigi gérilmekte-
dir.84

Gerek Islim gerekse Hiristiyan kaynaklari, genellikle biyiik sehiy-
lexde olup bitenlerle ilgili haberleri vermektedirler. Mamafih, yahudilerin’
yasadign 5tcki kiigiik yerlesim merkezlerinin fetihleri esnasinda da aym
seylerin gergeklesmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Bu noktada bir husus dikkatimizi ¢ekmektedir. Ispanya diginda
baska ilkelerde yasayan vahudi cemaatleri ile ilgili bilgiler, bunlarin
iginde yasadiklar ilkelerdeki iktidar degisiklikleri ya da bu iilkelerin
bagka kavimler tarafindan isgali sirasinda, her hangi bir tarafin yaninda

yer almayarak pasif dwrumda kalmayr tercih ettiklerini, sadece kendi-
" lerine yonelik bir saldirt vaki oldugu takdirde savunmaya gectiklerini
gostermektedir.85 Ispanya’daki yahudi cemaati ise, az 6nce de goriil-
diigii gibi, bu teamiiliin digma ¢ikarak miisliman fatiblerin yaninda yer
almistir. Acaba ni¢in? Biz bunu iki sebebe baglamaktayiz: Birincisi,
Ispanya yahudilerinin Vizigot idaresinde maruz kaldiklar baskilarin
agithfidir. Zira onlar, énce dinlerini yasamaktan menedilmisler, son
olarak ta kitle halinde kélelestirilmelerine karar verilmisti. O giiniin
Avrupasindaki kolelik anlayigr da dikkate alindifinda, bir insan toplu-
lugu i¢in bundan daha kétii bir akibet olabilir miydi? Ikincisi ise, bu
baskdardan kurtulmalar hususunda miisliman fatihlere giiven becle-
meleri idi. Eger onlar, miislimanlan kendileri igin kurtarict olarak gér-
mescler ve miislimanlarm, fethin basarh olmasi halinde, gasbedilen
“haklarim kendilerine tekrar kazandiracaklarina dair kuvvetli bir umut
tasunasalardy, ileride olabilecek her tiirlii gelismeyi dikkate alarak, dte-
ki yahudi cemaatleri gibi pasif kalmay: tercih edeceklerdi.

Verilen bu bilgilerden de ag¢ik¢a anlagildigs iizre, yahudilerin Endii-
lisiin fethinde 6nemli katkilar olmustur. Dogrusu, miislimanlar da
yahudilerin bu katkilarmi karsiliksiz birakmamiglardir. Bu c¢ergevede,
oncelikle, dagmik yahudi cemaatlerini toplayarak sehir merkezlerine

83 thn lzani, II, 12; el-Makkari, I, 170.
84 Ahbdr, 25.
85 Ashtor, 70.
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yerlestirmisler, bunu yaparken, kagan ya da §ldirilen hiristiyanlara
ait evlerden bir kismimi onlara tahsis etmisler, boylece de ele gecirilen
ganimetlere kismen onlan da istirak cttirmiglerdir. Ancak, miisliiman-
larin yahudiler lehine olan en 6nemli uygulamalan, ehl-i kitaptan olma-
lan hasebiyle, bu ccmaate, Vizigotlarca gasbedilen dini ve sivil hak ve
hiirriyetlerini yeniden kazandirmalar olmustur. Bu ciimleden olarak
yahudilerin, Vizigot krah Egica’nin 694 senesinde gikardi: kanun geregi
igine diistiikleri kolelik statiisiine son verildi. Yahudilige ait ibadet, ayin
vb. faaliyetlerin icrasi serbest birakildi. Kapatilms olan sinagoglarmn
agilmasina ve ihtiya¢ halinde de yenilerinin yapilmasina izin verildi.
Bundan baska, katolik krallarin baskilar1 neticesinde Ispanya’yr terk-
etmek zorunda kalan ya da Hiristiyanhga girmeyi kabul etmedikleri igin

stirgiine gonderilen yahuds ailelerinin geri dénmelerine de miisade edil-

di.86 Kendisi de bir yahudi olan arastirmaci Ashtor’un deyisiyle “Bii-
tiin bunlar, yahudilerin o ana kadar hayal bile edemedikleri geligmeler-
di»87,

Ispanya yahudilerine yeniden hiir bir dini cemaat olarak yasama
hakk: bahgeden bu gelismeler, Ispanya disindaki yahudiler arasinda da
biiyiik bir yank: ve heyecan dogurdu; 6zellikle de Hiristiyanhga girmeyi
kabul etmedikleri i¢in daha énce siirgiin edilen yahudi aileleri, 56z ko-
nusu gelismelerin getirdigi haklardan yararlanmak iizere tekrar Iepan-
- ya’ya, yani Endiiliis’e donmeye basladilar. Bundan haska, Asya’da ve

Afrika’da, bulunduklarn: bélgelerdeki genel hayat sartlarindan memnun
olmayan 6teki yahudi topluluklar:ndan gok sayida kimse de aym yolu
tuttuds. Kaynaklarda hakkinda fazla bilgi bulunmayan bu gé¢ haceketi,
bu donem yahudileriyle ilgili belki de en 6nemli tarihi gelismedir. Go-
cenler arasinda muhtelif dillere hakimiyeti olan, ticaret ve ziraat alan-
larinda maharetli pek ¢ok kimse bulunuyordu. Islam fethiyle Endiliis’e
gelen hosgorii atmosfesi, bu insanlarin sézii edilen beceri ve kabiliyet-
lerini degerlendirebilmeleri igin son derece -miisaitti. Nitekim, basta
liman sehirleri olmak iizere, yerlestikleri bolgelerde is hayatina kolayca
intibak edebilmeleri sayesinde, Endiiliis’iin cosyo-kiiltiirel ve iktisadi
tarihi j¢erisinde 6nemli bir rol ve yere sahip oldularf0.

86 E. Levi-Provencal, 1V, 46; Mu’nis, 523.

87 Ashtor, 29. .

88 Ashtor, 29 vd.

90 The Universal Jewish En‘cyclopedia, New York (tarihsiz), IX, 686.
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II- FETTH ESNASINDAKI UYGULAMALARIN FETIH SON-
RASI DURUMU

Dozy’e gore, “Miisliiman fatihler, Endilis’i kesin olarak hakimi-
yetleri altina aldiktan ve burada iyice gii¢lendikten sonra, fetih esna-
sinda yerli halkla yaptiklar1 anlagmalara riayette miiterreddit davran-
maya basladilar. Kurtuba’da olup bitenler hunu géstermektedir. Soyle
ki: Bu sehirde, fetih esnasinda yapilan anlasma geregi San Vicetne kated-
rali disindaki biitiin kilise ve manastirlar yikilmg; adi gecen katedral
ise halka birakilmigti, Miisliimanlar bir miiddet anlasmaya riayet ede-
" rek katedrale dokunmadilar. Ne var ki, Suriyeli Araplarin (Samiyyn)
geligiyle sehir niifusunun kalabaliklagmas: ve buna bagh olarak o sirada
sehirde bulunan mescidlerin ihtiyaca cevap verememesi iizerine, daha
once Dimesk ve Emesa’nin fethi esnasinda yapildigz gibi, Kurtuba’da
da San Vicente katedralinin yarisi hiristiyanlarin elinden almdi... Oteki
anlagmalar da benzeri bir akibete diigar oldular, dyle ki, IX. yiizyilda
gereklerine riayet edilen bir anlasma hemen hemen kalmamis gibiydi.
bir baska ifadeyle, Araplarca fethedilen oteki iilkelerde ne olduysa, Is-
panya’da da o oldu: Baslangigta tath ve hiimanist bir goriiniim akset-
tiren Islam idaresi, daha sonra sert ve toleranssiz bir despotizme do-
niistii. Endiiliis fatihleri, IX. yiizyildan itibaren Hz. Omer’in “Islamin
bekasi igin biz, kendi zamanimizdaki; torunlarumiz da kendi zamanlarin-
daki hiristiyanlar1 ezmeliler” seklindeki tavsiyesine harfi harfine uygu-
lamaya koydular.”9!

Arab’ medeni hayata yabanci, Islimi ise insan hiirriyetine diig-
man ve baskici bir din olarak géren Simonet92 de, bu pesin hiikmiiniin
tabii bir neticesi olarak Dozy’in paralelinde diigtinmekte ve diisiincesini
Dozy’in verdigi bilgilere ek olarak, X. Alfonso’nun “Cronica’’sinda yer
alan “Miisliimanlar, Ispanya’nin fethini gergeklestirebilmek dgin, bag-
langigta halk: vaadlerle kandirdilar. Ancak, istediklerine ulasinca, vaad-
lerinin tam tersine, kiliseleri soydular” seklindeki bir rivayetle de des-
teklemektedir92. '

Ashtor tarafindan ileri siiriilen iddia da, kismen Dozy ve Simonet’i
destekler mahiyettedir. Bu iddiaya gore, miislimanlar, Isbiliyye’deki
katedrali, fetih- sirasindaki anlagmaya mubhalif olarak bilahere gehrin
merkez camii haline getirmiglerdir94.

91 Dozy, Historia, II, 52-55.
92 Simonet, I, 132,

93 Simonet, I, 67.

94 Ashtor, 307.
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-

Gorildiigi gibi, 6zellikle Dozy ve Simounet, fetih sonrasinda Islam
hakimiyetindeki gayr-1 mislimlerin durumuyla ilgili olarak genel bir
hiikiim vermektedirler. Eger dojru ise, bu hiikkme gore, miisliman fatih-
ler, Hz. Omer’in tavsiyesi istikametinde yerli halkla yaptiklar1 anlasma-
lara fetih sonrasinda riayet etmemisler, dolayiskiyle, bu anlagmalarla
yerli halka taahhiid ettikleri dini hak ve hiirriyetleri gz arda ctmiglerdir,
Ote taraftan, bu hiikiim, Endiiliis’deki sekiz asirhk 1slim hakimiyeti
doneminin tamam igin gegerli oldugunu ihsas ettiven bir usliiba da sahip
bulunmaktadlr..Yani, bir bakima, gayr-1 miislim halkin dini statiisii
bakimindan Islim hakimiyetinin yargilanmasi ve neticede mahkum edil-
mesi anlamina da gelmektedir. Ciinki, dogru olmast halinde, bu hiikiim
geregi ister istemez, miislimanlarm fetih sonrasinda gayr-1 muslimlerin
dini hukukunu hige sayan firsatg1 ve miistebit bir idare ger¢eklestirdik-
leri, boylece de, bir taraftan Kur’an’m gayr-1 miislimlerc tolerausla
davranilmasini telkin eden tavsiyelerine, Hz. Peygamberin bu tavsiye-
ler dogrultusuﬁdaki siinnetine, diger taraftan da fetih esnasmdaki ken-
di uygulamalarina muhalif bir tavir i¢ine girdiklerini, neticede Endiiliis’-
de dinf hayata tolecransin degil, taassub ve baskimin hakim oldugunu kabul
etmek zorunda kalacagiz. S6z konusu hitkim dogru jse, tasdik etmemiz
gereken husus bu. Ancak, bu hiikiim gergekten de dogru mudur? Bu
hiikiim verilirken dayamlan delillerin sihhat derecesi nedir? Kisacasi,
bu hiikmiin tarihi kiymeti nedir? '

Bu sorularin cevabinin bulunabilmesi igin, oncelikle yapilmasi ge-
reken is, iizerinde durulan hitkme mesned teskil eden delillerin tarihi
kiymetinin tartistimasi olmaldir. Nitekim, biz de, bu istikamette hare-
ket ederek yukarida adlan gegen arastirmacilarin ileri siirdiikleri delilleri
tek tek ele alip degerlendirmesini yapmak istiyoruz. Bunun i¢in de Dozy
‘ile ige baghyoruz.

Dozy'in verdigi malumét su unsurlan ihtiva etmekteydi:

1) Miisliiman fatihler, Kurtuba’nin fethi sirasinda San Vicente ka-
tedrali disindaki biitiin kilise ve manastirlar1 yikmislar; sadece adi ge-
cen kiliseyi anlasma geregi halka hirakimglardir,

2) Miislimanlar, Suriyeli askerler gelene kadar anlasmaya riayet
ettiler. Ancak, Suriyeli askerler gelince, Kurtuba’da miisliman niifus
kalabalhklagti. Iste bu durumda miislimanlar anlasmaya aykim olarak

M. 747 senesinden sonra San Vicente katedralinin yarisins hiristiyanlarin
elinden alarak camie ¢evirdiler.
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3) Miisliimanlar bu anlagima gibi 6teki anlagmalar da iblal ettiler.
IX. yiizyll ortalarina gelindiginde sartlarina riayet edilen bir anlagsma
hemen hemen kalmamg gibiydi.

4) Bu icraatler, Hz. Omer’in “Islimin bekas: igin, biz kendi zama-
nimizdaki, torunlaruriz da kendi zamanlarindaki hiristiyanlar: ezmeli-
lex” scklindeki tavsivesinin harfi harfine tatbikata konmasidir.

Simdi, madde sirasiza uyarak Dozy’in Qundugu bu malumatin ta-
rih gergekligini tartisalim.

1) Kurtuba’'nin fethi esnasinda, San Vicente katedrali disinda bii-
tiin kilise ve manastirlarin yikildign seklindeki giriig, vaikiadan uzak,
mesnedsiz bir iddia 6zelligi tamimaktadir. Zira, Dozy’le aym kanaati
paylasan Simonet’in bile itiraf etitigi gib?, fetih sonrasinda Kurtuba’da
San Vicente katedrali ile birlikte bagka kilise ve manastirlar da her
hangi bir tahrip alameti tagimaksizin ayakta duruyordu.95 Keza, konu
ile ilgili bir baska arastirmanin% ortaya koydugu baz sonuglar da bu
hususu teyid eder mahiyettedir. Bu arastirma sayesinde fetihten bir
asn agkin bir siire sonra bile Kurtuba’mn iginde San Cipriano, Santa
Eulalia bazilikalarinin, Tabanos, San Cosmey Damian manastnlaripm,
ayrica hristiyan devletlerden gelen missafiv kral ya da elgilere tahsis
edilmis ufak bir kilisenin; kenar mahallclerinden cl-Tarrazin’de bir bazi-
likamun, el-Rakkakin’de el-Harka (bir diger adi1 el-Esrad) kilisesinin,
el-Bur’cda ise, Fausto, Yanuario ve Marcial adlarinda ii¢ azize tabsis
edilmis bir bagka bazilikamin vailigin1 8grenmis bulunuyoruz. Mamaifih,
fetih sonrasinda Kurtuba’da varhig devam eden kilise ve nianastirlatin
sirf yukarida adlari gegenlerden ibaret oldugunu diisiinmek yamltict
olabilir, zira, baklarinda giiniumiize bilgi ulasgamamis bagska mabedlerin
varhig da pek ald miimkiindiir. "

O halde verilen bu bilgilerden anlagjihyor ki, Kurtuba’daki Liris-
tiyan cemaati, San Vicente katedralinden baska ‘mabedlere de sahip
_ bulunuyorlardi. Yine anlagihyor ki, Dozy’in bu husustaki iddias1 taribi
gergeklerle pek bagdasmamaktadir.

2) Suriyeli askerlerin gelmesi ve béylece Kurtuba’da miisliman
niifusun kalabaliklasmasi iizerine, daha onceki anlagmaya muhalefet
edilerek 747 sencsinden sonra, San Vicente katedralinin yarisina mesci-

95 Simonet, I, 201.
96 L. Torres-Balbas, “Mozarabias v Judarias de las ciudades hispanomusulmanes™, Al-
Andalus, XI1X (1954), 176-177. :
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de c¢evrilmek iizere el konuldugu da dogru degildir. Ciinki, adi gegen
katedralin yarisina 747 senesinden sonra degil, Kurtuba fethedildigi
zaman el konmustur. Nitekim, Ibn Izari’nin, Endiiliis’iin meshur tarih-
cisi er~Razi (324 /936)’den naklettigi su rivayet, konuya 6nemli bir agik-
Ik getirmektedir:

“er—Razi, fakih Muhammed b. Isa’dan rivayetle soyle dedi: Miis-
liimanlar, Endiiliis’ii fethettikleri zaman, Halid ve Eb Ubeyde’nin sulh-
"la ele gegirilen Suriye ve 6teki yerlerdeki kiliseleri, hiristiyanlarla yan
yariya boliismelerini 6rnek alarak®? Kurtuba’daki biyiik katedrali
(San Vicente katedrali) ikiye taksim ettiler. Kendilerine dissen krsm
camie c¢evirdiler...”98

Yine, Zikr’deki bir rivayet te asagi yukan ayn anlamdadir:
“Tark b. Ziyad, Kurtuba’ya girdiginde, biiyiik katedralin yarisi-

nin camie gevrilmesini emretti, diger yansi ise hiristiyanlarin elinde kal-
d1.”99

Ote taraftan, Suriyeli askerlerin gelisi, katedralin yarisina el koy-
ma, dolayisiyle anlasmay: ihlal sebebi olarak gosterilemez. Ciinkii, Su-
riyeli askerler, Endilés’e 123 /741 senesinde geldilexr; kuzeydeki Ber-
beri isyanlarim bastirdiktan sonra, 742’de Kurtuba’ya girdiler.100 Her
ne kadar, ilk bakista, onlarin gelisiyle - Kurtuba’da miisliman niifusa
on — oniki bin kisinin birden eklendigi ve bu durumun daha genis bir
ibadet mahalline ihtiyag hissettivdigi diisiiniilebilir —ki Dozy boyle dii_:
siinmektedir- ise de, Suriyelilerin geliginin hemen akabinde Maride ve
Sarakosta’da bas gésteren yeni isyanlar iizerine, sehirdeki miisliman-
larm- 6nemli bir kismi, asker olmalar1 hasebiyle, zikredilen mahallere
gitmigler; boylece, Kurtuba’nin niifusundaki bir anhk artig, ¢ok gegme-
den tersine donmiistiir.10! Ayrica, 125/743 sencsinde halife Hisam b.
Abdilmelik tarafindan Endiilis’e vali olarak génderilen Ebu’l-Hattar
Husam b. Dirar el-Kelbi, ilk is olarak Suriyeli askerlerin Kurtuba ye-

97 Halid b. Velid ve Ebu Ubeyde’nin sulhla fethettikleri her yerde kiliselerin ikiye taksim
edilmesi 85z konusu degildir. Diumegk'in fethi sirasinda béyle bir uygulamamn varhgindan séz
ediliyorsa da, el-Vikidi, bu haberin dogra olmadigim ifade etmektedir. Bkz. el-Belazuri, 129 (T'T.
176). Buna mukabil, Humus fethedildiginde, Yuhanna Kkilisesinin doértte birine el konulmas ilse
bir vakiadir. Bkz. el-Belazuri, 137 (TT., 187); Fayda, 142,

98 Ibn fzari, 11, 229,

99 Zikr, 36. Keza Ibn Abdilhakem'in bir rivayeti de, Suriyelilerin gelmesinden dnce Kur-
tuba mescidinin mevcut olduguna igaret etmektedir. Bk~ Futihu IHrikiyye ve'l-Fndelus, ngr.
E.. et-Tabbi’, Beyrut 1964, s. 100.

100 Ahbar, 42 vd.

101 Bu esnada meydana gelen dahili isyanlar hakkinda bkz. Levi-Provencal, 1V, 28 vd.
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rine, kaynaklarda el-Kuveruw’l-Mucennede adiyla gegen Neieble, i:;,biliye,.
Ilbire, Ceyyan (Jaen), Reyyo, Seziini (Sidonia), Tudmir (Mursiye), el-
Cezivetw’l-Hadra (Algeciras), Bace (Beja)’ya yerlestirilinelerini sagla-
mi3!02, béylece, 743 scnesinde artik Kurtuba’da yasayan Suriyeli as-
ker kalmamistir. Anlagilan o ki, Dozy, sadece, Suriyeli askerlerin Kur-
tuba’ya gelislerini nazar--1 dikkate almakta, ancak, bu askerlerin Kur-
tuba’y1r terkedisleriyle ilgili. sonraki gelismeleri g6z ardi etmektedii.
Boyle olmasaydi, 747 senesinde ger¢eklestigini ileri siirdiigii San Vicente
katedralinin yarisinin mescide ¢evrilmesi badisesini.747 senesinden dért
sene dnce Kurtuba’yl- tamamen bosaltmis olan Suriyeli asketrlere baglar
miyd1? Yani, Kurtuba’da 743’ten beri Suriyeli asker yoktur ki, bu asker-
lerden kaynaklanan bir riifus attigindan ve buna bagh olarak 747 se-
nesinde yukasida zikredilen katedralin yarnisina el konulmas: hadisesin-
nesinde yukarda zikerdilen katerdalin yarisma el konulmas) hadisesin-
den s6z edilebilsin.

3) Dogrusu, Endiiliis tarihi tizerinde bir ¢ok arastirmanin sahibi
bir miistesrik olmasi cihetiyle, Dozy’den, miisliiman fatihlerin fetih son-
rasinda, fetih sirasinda yaptiklar: 6teki anlasmalar: da ihlal ettikleri ve
gayr—: miislim. halka karsi miisamahasiz davranmaya bagladiklan sek-
linde bir genellemeye gitmesi beklenmezdi. Ne var ki, aragtirmacinin di-
ger baz meselelerde oldugu gibi bu hususta da takindig1 subjektif tavri,
onu boyle bir yanilgiya diisiirebilmistir. Onun asil hatasi, istisnai bir
uygulamayi, genel bir hikiim vermek igin yeterli saymis olmasidir. Soz
konusu uygulama goyledir: Endiiliis fethedilince, fetih csnasindaki yar-
dunlarindan dolay: son Vizigot krallarindan Wizita’min ogullarina, ba-
balarimdan kalan miras yapilan bir anlagsma ile teslim edilir. Ancak, daha
sonra Endiiliis Emevi Devleti’nin kurucusu olan I. Abdurrahman (138-
172 /756-788), bir sefer esnasinda yanminda bulunan Witiza’nin Artobas
(Ardabasto) adli oglunun yerli halk nezdinde sahip oldugu niifuzu goriir
ve onun bu durumunu kiskanarak, sefer doniisitnde miilklerini miisadere
eder!03, Dozy, Ibnu’l-Kitiyye'nin s6z konusu uygulamay: anlatan ri-
vayetinin buraya kadar olan kismim almakta ve buradan hareketle I.
Abdurrahman’in fetih esnasinda yapilan anlasmay1 ihlal ettigini soyle-
mekte, bununla da kalmayarak, diger anlasmalarin da aym ‘akibete
diicar olduklarim ifade etmektedir.

102 ibnu’l-Katiyve, 43; Lisanuddin Tbnu’l-Hatib, el-lhdta fi Ahbari Girnata, ngr. M.A.
Inan, Kahire 1973, 1, 102; Ibnu’l-Abbar (659 /1260), Kitibu'l-Hulleti’s-Siyerd, ngr. H. Mu’nis,
Kahire 1963, 1, 61. .

103 fbnun'i-Katiyye, 57-38; Dozy, Historia, 11, 54.
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Ibnw’l-Kitiyye’nin séz konasu rivayetinden agik¢a anlasildifn gibi,
Abdurrabman’m mesri bir sebep olmaksizin Artobas’in miilklerini mii-
sadere ettigi dogrudur. Keza, onun bu tutumunun fetih esnasinda yaps-
lan anlasmay: ihlal oldugu da agiktir. Ne var ki, rivayetin Dozy tara-
findan aktarilmayan geri kalan kisininda, I. Abdurrahman’in, Artobas-’
la yaptig bir goriisme sonunda, yaptig isin hatali oldugunu anlayarak,
miisadere ettigi topraklar geri iade ettigi, iistelik, Artobas™, gonliinii
almak icin bol miktarda para ve hediye vererek, luristiyan cemaatinin
lideri!04 olarak tayin ettigi belirtilmektedir. Yani, rivayette hem ihlal-
den hem de bu ihlalin telafisinden séz edilmektedir. Oysa Dozy, rivayetin
yarisim ahp dier yarisini atmakta, boylece de en azindan bir usul ha-
tas) yapmaktadr. ’

Dozy, bteki anlagmalarin da aym akibete diigar olduklarm séyle-
mekle beraber, bu hususta baska bir misal verememektcdir.

Kendi konumuz agisindan bakacak olursak, aslinda, Dozy’nin sun-
dugu yukaridaki hadise, dini hayatla ilgili bir ihlali ihtiva etmemektedir.
Dolayisiyle arastirmacinin, séz konusu hadiseye dayanarak vardifn ve
dini hayata da samil kilmak istedigi hitkiim, bizim konumuz agisindan
her hangi bir éneme sahip bulunmamaktadir. Yani, I. Abdurrahman’in
daha sonra telafi ettigi sozii edilen ihlal, tek bir zimminin arazileriyle
ilgili bir ihlal olup, dini hayata yénclik bir yon tasimamaktadir.

Dozy’in miisliiman fatihlerin fetih sonrasinda gayr-1 miislim. halka
kars1 sert ve miisamahasiz bir tutum igine girdikleri seklindeki gorigi-
ne gelince, bu goriigii, aym Dozy’in bu konuyla yakindan ilgisi bulunan
bir baska goriiyiiyle tenkid etmek daha da yerinde olacakuur. Enduliis’de
tesis edilen Islam idaresinin hiristiyan halk agisindan, Vizigot idaresin-
den daha iyi oldugunu séyleyen Dozy, devamla su degerlendirmeyi yap-
maktadir:

“Onceden iginde bulunduklari ortamla karsuastrldiginda, hristi-
vanlara miisliimanlar tarafindan saglanan yeni ortam daha agr degildi.
Buna bir de Araplarin zaten toleransh kimseler olduklar eklenmelidir.
Idari otorite asirt dindar olmadikga ki idari otoritenin asiry dindar olmas )
kesinlikle istisnai bir haldir— kimsenin dini hayatina karismaz, miisliman
olmasy icin ¢aba sarfetmezdi. Huristiyan halk ta bu durumun farkinda
idi. Kendilerine gisterilen miisamaha ve adaletten memnun olarak, miislii-

104 Endiiliis’de luristivan cemaatin liderine “Comes” adu verilmektedir. Bu kigi, hiristiyan
halk: temsil eder, ve bu halkm dahili idaresinden sorumludur. Bkz. Ibnu’l-Hatib, I, 303, 3 no'lu

dipuot.
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manlarin iduresi altinda yasamayi, Cermenlerin ya da Franklanin idaresi
alunda oimaya tercih ediyorlardr. Nitckim, biitin VIII. yisyl boyuncd,
meydana gelen bir gok ayuklenmeda bir —iki istisna disinde —bunlar da
bazi Araplarin tesiriyle olmustur— huristivan halk  gériilmemektedir.”105

4) Dozy’in, Hz. Omer’i bilahere Endaliis fatiblerinin ha“fi harfine
tatbikata koyduklarin iddia ettigi “Islam bekasi icin, biz kendi zaman-
muzdaki, torvunlarnmiz da kendi zamanlarindaki hiistiyanlart ezmeli-
lex”106 geklinde bir tavsiyenin sahibi olarak takdim etmesi, onun Hz,
Omer donemi hakkindaki bilgi eksikligini' gostermektedir. Ziva, kaynak-
lardan ortaya qikan gergek sudur ki, Hz. Peygamberin tavsiyesi olan
gayr—1 mushim tchaaya adalei ve insafla davrandmasi hususunda Hz.
Omer son dercce hassas davranmistir. “Kaynaklarimiz, Hz. Omer za-
mamnda bu prensiplerin Qignenvdigini gosteren orneklere hemen hig yer
vermemislerdir. Buna karsilik, Hz. Omer’in gayr—1 miislimlerin hukukuna
saygili davsandiginr gisteren pek ¢ok érnek kaymaklarda ver almustir.
Adil halife, Suriye kuvvetleri gencl komutam Ebt Ubeyde’ye gonderdigi
bir mektupta, mislimanlarin zimmilere zuliim ve haksizhik etwnelerine
mani olmasim cmretmistir. “O, haric ve cizyenin gayr—1 miislimlerden
nasil toplandifimi dmillerine sormus; zorla veya anlasma sartlarindan
fazla bir sey alinmamasina dikkat etmistir. Q, zimm?‘lere haksizlik edil-
mesine izin vermemis ve onlarin, can, mal ve namuslarinin korunmasina
biiyiik 6zen gostermigtir,”107

Dozy’den sonra gimdi de gelelim Simounet’in Dozy’ninki ie para-
lellik arzeden giirii§iihii dayandirdifn X. Alfanso’nun rivayectinin de-
gerlendirilmesine. Hemen belirtelim ki, biz bu rivayetin'gergekleri akset-
tirdigi kanaatini tasimiyoruz. Su deliller bizi bu kanaate ulastirmakta-
dir:

1) Endiiliis tarihiyle ilgili ilk Islam ve Hiristiyan kaynaklarinda
bu rivayeti teyid eder bir bilgi bulunmamaktadir. Mesela, fethin ve feith
sonrast gelismelerin sahidi olan Biceli hrristiyan tarihg¢i Isidoro, héyle
bir uygulamadan hi¢ s6z ctmemekte, bilakis, miislitmanlarin hiristiyan-
lar1 kendi dinleriyle bas basa biraktiklarini séylemektedir.108 Gergi, bazi
Islim kaynaklarimmda Maride’nin fethi sirasinda, miisliman askerlerin
bu sehirdeki kiliselerin mal varliklarina el koyduklanA rivayet edilmis-

105 Dozy, Historia, 11, 48. Benzeri bir goriis igin bkz. Cagigas, I. 632.. Mu’nis, $12.
106 Dozy, bu sozii, Ebi [smail el-Basri'nin Futahu’s-$am (Calcuta 1854) adh eserinden

nakletmektedir. Biz maalesef bu eseri gorme imkamna sahip olmaadik.
107 Fayda, 166.
108 Espana Sagrada, VIII, 306 vd.
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tirt09, Ancak, bu uygulama sehrin teslimi i¢in yapilan anlagma gergeve-
sinde gergeklesmistir; yoksa anlasmada verilen garantilere aykirt olarak
kiliselerin mal varliklarina daha sonra el konulmast gibi emr-i vaki ka-
bilinden bir durum séz konusu degildir.

2) S6z konusu rivayetin yer aldign “Cronica General De Espana™
XIII. yiizyihn sonlarina dogru, hem kral hem de bilgin bir kigi olan X.
Alfonso tarafindan kaleme alinmigtir. Eserin kaleme alindig dénem,
Endiiliis’de Islama karsi XI. yiizyilda agllan hagh savasimmn hiristiyan-
lar lehine biiyiik bir heyecanla devam cttigi dénemdir. islam dini ve
miislimanlar Endiiliis icindeki ve disindaki gegmis tarih ve kiiltiirleriyle
birlikte “can diismany” ilan edilmistir. Kilisenin destegiyle bir taraftan
Islam. hakimiyetindeki topraklarm istilas: igin askeri seferler diizenlen-
mekte, diger taraftan ise Islami ve Islam tarihini kotiilleyen amansiz
bir propoganda yiiritilmektedir. X. Alfonso, iste béyle bir ortamda
yetigic ve daha sonra Kastilya (Castilla) Kralligi’'nin bagma gecer.
Babasi 111. Ferdinand’in izinden yiiriyerek Endiilis miislimanhgna
kargi yiiriitilen ha¢h savasimn atesli bir bayraktan olarak tebariiz
eder. Koyu bir hiristiyan olmasi, onu islama ve biitiiln miisliimanlara
diisman kilar. Iste bu ruh haleti igerisinde kaleme aldign “Cropica’s
miislimanlara kars: duydugu kin ve diismanlig oftaya koyan bilgilerle
doludur. Islamin dogusunu, Hz. Peygamber’in vefatiny, Islaim fetihle-
rini anlatirken, gergek tarihi bilgilere degil, Islam. dininin yayilmasindan
rahatsiz olan kilise mensuplarinin halkin zihnini gelmek igin uydurduk-
lan1 sahte rivayetlere dayanmaktadir. Misaller verelim:

X. Alfonso, “Cronica”da Hz. Peygamberin dogumunu gengligini ve
peygamber olusunu 6zetle soyle anlatmaktadir:

(Hz.) Muhammed, Arabistan’in kithk iginde oldugu, insanlarin ot-
lan yedigi bir zamanda 580110 senesinde dogdu. Sekiz yagina bastifinda,
fen ilimlerini, hiristiyan ve yahudi kutsal metinlerini 6grenmeye baslad.
Bu kaynaklara dayanarak daha sonra kendi sapik mezhebini kurdu.
Onii¢ yasinda iken dedesi ile Kudiis’e gitti. Dondiigiinde fakirlik sebe-
biyle Hadaya(?) adh dul bir kadimm hizmetine girdi. ¥ Yirmibes yasina
geldiginde kralice Hatice(? !)’nin hizmetine girdi. Bu sirada sihirbazhk-
ta arvk iyice ustalasmisti. Sonva, sapik bir rahip olan Juan’la birlikte
Misir ve Filistin’e bir gok seyahat yapti. Hiristiyanlara ve yahudilere kar-
s1 kendisini savunmak i¢in Juan’dan Hiristiyanhk ve Yahudilik hakkm-

109 Ahbdr, 26; el-Mukkari, I, 253.
110 Halbuki, bilindigi gibi Hz. Peygamber 570 (veya 57)) yihnda diinyaya gelmigtir:
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da pek ¢ok sey 6grendi. Bu 6grendiklerinin hepsi de asilsiz sapik gériis-
lerdi. Bundan sonra, Hatice’yi, kendisinin yahudilerin gelecegini haber
verdikleri peygambei oldugunu inandirdi. Ardindan oteki Araplan da
inandirdi. Vaazlarinda Eski ve Yeni Ahid’i esas aliyor, ancak onun iize-

rine yeni ayctler ilave ediyordu. Béylece Yiice Tanrimizin Incil’ini boz-
dulll,

X. Alfonso’dan o6grendifimize gore, Hz. Peygamber, Islamiyeti
yaymak iizere Afrika’ya hatta Ispanya’ya kadar gitmistir(?): ’

“Muhamméd, sapik mezhebini Ispanya’da yaymaya basladi, fa-
kat Aziz Isidoro’nun miiridlerinin karst koymak iizere ona dogru yénel-
meleri tizerine, kagarak Ispanya’yr terketmek zorunda kaldi. Bununla
beraber, Afrika ve Arabistan’da insanlarn kandirmaya devam etti”!12

Miiellifimiz, bugiine kadar bilinenlerin aksine, Hz. Peygamberin
kirk yasinda Arabistan’a kral oldugunu, bundan yedi sene sonra ise ken-
di dinini teblige basladigim belirttikten sonra, sovle devam etmektedir:

123

Cebrail’in kendisine vahiy getirdigini iddia ederek pek ¢ok
yalanlar séyledi. Bunlar, Kur’an dedikleri kitaln teskil eden surelerdir.
Bu surelerde ne yalanlar yazilmadi (!) Onlar: okumak, isitmek ve tatbik '
etmek, ne utandivic bir seydir. Aldatilmis ve giinah batakhifina saplan-
mis insanlar, bu surelere inandilar; bugiin de aym durumlarin: devam
ettirmekteler ve Tanri’min bozulmamis dini olan Hiristiyanhg, gergek
inanci, kabule yanasmamaktadiriar”

Alfonso, Hz. Peygamber’in vefatim ise soyle anlatmaktad-r:

“Muhammed 6liince, ii¢ giin igerisinde yeniden dirilmesini bckiedi-
ler. Beklentileri bosa ¢ikti. Onbirinci giinde, cesedi kopekler tarafin-
dan pargalanms bir halde bulundu.”113

Olayin muasi hiristiyan bir kaynak!4 tarafindan bile Ispanya’nin
miisliimanlarca fethi, hiristiyan halkin hayrina yorumlamr ve fatihlerin
yerli halka tanidigt dini hiirriyet takdir edilirken, Cronica’sim fetihten
tam bes asir sonra kaleme almis olan X. Alfonso, misliman fatihleri,
kaba, rezil, aldatict ve “Karanhk bir gecede koyun siiriisiine dalmis
a¢ bir kurttan daha vahsi ve tehlikeli” kimseler olarak nitelemektedir!!s,

111 A.G. Solalinde, Antologia de Alfonso el Sabio, Madrid 1960, 91.
112 Solalinde, 92-95.

113 Solalinde, 98.

114 Espana Sagrada, VIII, 306-309.

115 A. Chejne, Historia de FEspana Musulmane, Madrid 1980, s. 115.
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Verdigimiz bu drneklerin de agikea gosterdigi gibi, Hz. Peygambere
ve Islam dininin kaynagt olan Kur’an-1 Kerim’e bu kadar pesin hiikiim-
li yaklagan ve miisliman fatihle:i, gergekleri tamamen tersytiz ederck
bu derece menti hir nitelemeye tabi tutan X. Alfonso’dan “can diismanm”
ilan ettigi mislimaunlann Endiilis’teki fetiu sonras: icraatlerine tarafsiz
yaklagmasim ve onlar hakkmda'gergcgé yakin bilgiler aktarmasim nasil
bekleyebiliviz? Yine ayni sebeplerle, onun tenkid konusu olan yukardaki

rivayctine nasil giivenebiliriz?

Simdi de Ashtor’un miishimanlarin Isbiliye’deki katedrali, fetih

-csuasinda yapilan anlasmaya aykiri olarak, sonradan schrin merkez ca-

mii baline ¢evirdikleri seklindeki goriisiine gelince. Bu giriis, son devece
zavif bir iddiadan Steye gegemez. Zira, oncelikle arastirmacimn kendisi-
nin bu malumat: nereden aldigini, ya da hangi tarihi dékimanm lkendi-
sini bu goriise ulastirdiging belirtraemektedir. Sonra, el-Himyeri’nin
de gayet agikg¢a ifade cttigi gibi, Ishilive’deki nzerkez camii, schrin sur-
laniyla birlikte I1. Abdurrahman (M. 822-852) tarafindan ingaa ettiril-
mistir. Ayrica. aym miiellifin, cami hakkinda verdigi bilgilerden, kated-
ralden gevrilme olduguna delalet edebilecek biv ip ucu da bulunmamak-
tadie!16,

Buraya kadar verdigimiz bilgilerden biz séyle bir sonuca ulagmak-
tayiz: Gerek Dozy gerek Simonet gerekse Ashtor, anlagmalarin fetih
conrast duruinu ile ilgili yorum ve hilkiimlerinde gergekei degildirler.
Zayif delillere dayanarak genel hiikéimler ¢karmaya kalkismalar, on-
lan zellikle Dozy ve Simonet’i, bu duruma disirmistiir. Pek tabii ola-
rak bunda, meseleye pesin hiikiimle yaklasilmis olunmasmin da rolii bu-

» lunmaktadur. ' ‘

Dogrusu, bizim elimizdeki bilgiler, Dozy ve Simenet’in savundugu
goriigin aksine , misliman idarecilerin, istienai bazi uygulamalar diain-
da, daha 6nce yaptiklart anlasmalara riayete 6zen gosterdiklerini, miisa-
mahadan ayrildiklarmm iddia edildigi zamanlarda yaptiklart anlagma-
larda da, anlasmaya taraf olan zayif mubataplarmn hukukunu g6z
éniinde bulundurduklaim ve akars: taraf ihlal ctmedikge, mevcut anlas-
malara riayet ettiklerini, hatta , kars1 taraf herhangi bir anlasmay) ih-
lal etinis, ancak daha sonia hatalarins telafi etmek istemislerse, eski an-
lasmanmin gecerliligini kabul ettiklerini gostermektedir. Simdi bu kana-
timiz destekleyen niisallerden bir kacina kisa bir géz atalim:

116 el-Himyeri, 20. Aynica bkz. Zikr, 142.
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Daha 6nce ortaya koydugumuz gibi, miisluman fatihler, M. 711 se-
nesinde Kurtuba’yr zabtettiklerinde San Vicente katedralinin yarisma
el koyarak mescide tahvil etmislerdi. Bu kadsilik mekan, uzun siive, miis-
limanlarin ihtiyacin: karmlamaya yetti. Ancak, I. Abdurrahman déne-
minde (138i-172/756-788), gevek Endiiliis’e olan gogler gerekse yerli
halktan baz kimselevin Islaimlasrias: sebebiyle, miisliiman niifusta go-
riilen 6nemli artis karsisinda, Kurtuba’daki bu rescid yetersiz kaldi. Bu-
nun izerine, Abdurrahman, mescidi genisletmek istedi. Bunun tek yolu
da, adi gegen katedralin hala kilise olarak kullanilan diger yarisimn mes-
cide katilmasidan gegiyordu. Ancak bu nasil olacakt1? En eski ve giive-
nilir Endiliis tarihgilerinden biri olan er-Razi (324/936)’nin verdigi
bilgilere give, I. Abdurrahman, hiristivan halka 6nce mescidi genislet-
mek istedigini, bunun icin ellerindeki kismi kendisine birakmalarnm
istedi. Fakat, onlar bu istege karg1 iktilar. Bunun tizerine, Abdurrahman,
fetih sirasinda  yapilan anlasmaya vefasindan dolay:r, onlara 100.000
dirhem para teklif etti. Hiristiyanlar, bu teklifi kabul ettiler, bundan
baska, harap halde bulunan baz kiiciik kiliseleri tamir ederck yeniden
ibadete agma izni de aldilar!!?,

Yine I. Abdurrahman, 150 /767 senesinde, Castilla halkiyla bir an-
lasma yapmis ve bu anlasmada, hwistiyan halka, misterek cizye!l8
d6demeleri karsthginda, canlarinin, mallarinin ve dinlerinin himaye altinda
bulundurulacagimi, ve kendileri ihlal etmedikleri siirece anlasmada ve-
rilen garantilerin biki kalacafim taahhiid etmistiv!!9,

I. Abdurrahman’in torunu II. Abdurrahman’mn emirligi désneminde
(M. 822-852) Mayorka (Mallorca)’nin!20 hiristiyan halki, daha &nce
yapilan anlagmay: bozarak, bolgedck Mnisliimanlara diismanca davran-
maya baglamiglardi. Emir, bu duruma son vermek igin, adaya asker gén-
derdi. Neticede, hiristiyan halk, tekrar itaat altina girineyi kabul etti ve
Abdurrahman’dan eski anlagmanin yenilenmesini talep ettiler. O da
onlarin bu istegini kabul ettil2!, :

117 fbn lzari, IJ, 229.

118 Kendileriyle anlagma yapilan gayr-i miislim bir cemaatten, cizye aynca tasrih edil-
meksizin, yilhik ddeyecekleri belirli bir miktarin istenilmesine genel olarak miigterek, Cizye de-
nilmektedir. Bkz. Fayda, 72 vd.

119 es-Safi, 11, 87-88. .

120 Akdeniz’de Ispanya’ya ait Balear Adalanndan en biiyiigiidiir. EI~-Himyeri (s. 188)
burasinin H. 290 senesinde fethedildigini sdylemekteyse de, yeni yapilan bir aragtirma, daha
89 senesinden itibaren bu adalann bir kac kez fethedildigini ortaya koymaktadir. Bkz. Isam
Salim Sisalim, Cuzuru’l-Endelusi’l-Mensiyye, Beyrut 1984, 54 vd.

121 ibn Hayyan, II, 3; 1bn 1zar, 11, 89.
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Verecegimiz bu son misal ise, 1. Abdurrahman dépnemine (M. 912- -
950) aittir. Husen 'nin rivayetine gire, devletle yaptiklan anlasma
geregi, isyan ettikleri kaleleri terkederek Kurtuba’ya yerlesen hiristiyan
topluluuundan birisinin kars: miisliiman olur ve hwistiyan kocasindan
aynlmak i¢in, Kurtuba kadisindan yardim ister. Kad, bu talebi hemen
kabul eder. Bu sirada hécib (Basvezir) olan ve III. Abdurrahman tara-
findan sevilen Bedr L. Ahmed, Ya’li isimli birisiyle kadiya su mesaj
ulastine: “Kurtuba’daki bu  hiristiyanlar, bir anlagma gercevesinde ka-
lelerini terkederek buraya yerlestiler. Onlara kétii muamelede bulunmak
dogru olmaz. Anlasmalara sadik kalinmasy gerektigini sen herkesten daha
iyi bilirsin. O hiristiyanla karisin kendi hallerine birak.” Kadi, hacibin
bu istegine menfi cevap verir. Bunun iizerine Ahned b, Bedr kadiya
son olarak su mesaj ulastirir: “Ben, hak-hukik konusunda sana itiras
etmiyorum. Senden tek istedigim, zimniet akdine sahip bu insanlarin  hak-
lanint muhafaza hususunda temkinli davranmandwr. Onlarin haklarina
riayet edilmest gerektigini, zaten sen, herkesten daha tyi bilirsin™122,

Ug farkh idareciye, dolayisiyle ii¢ farkh déneme ait bu misaller
bize neyi gostermektedir?

Birinei ve ikinci misaller, devletin kendisinin giiglii, muhatabinin
ise son derece zayif oldugu bir anda bhile, daha 6nce yaptigi anlasmanin
¢ignenmemesini, ahde vefanin bir geregi olarak telakki ettifini; yine
benzeri bir ortamda yaptig bir baska anlasmayi, giiglii oldugu igin sirf
kendi isteklerini yansitacak bir higimde degil, aksine, her iki tarafin
haklarim ve yiikiimliliiklerini ihtiva edecek bir uslupla dikte ettirmis
oldugunu; igiincii misal, devletin, anlagmayl ihlal eden tarafi, ihlal
ettikleri anlasma sayesinde kazafliklan1 haklardan tamamen mahrum
birakmast miimkiin oldugu halde, boyle bir uygulama yerine, kars: ta-
rafin pismanhgin dikkate alarak, eski anlagmay gegerli kabul etmek su-

" retiyle aff1 ve miisamahay tercili ettigini; son misal ise, devletin, gayr-
miislim tebanin sahip oldugu zimmet akdini korumada ne kadar hassas
ve 1srarh olduguuu ortaya koymaktadir.

- 1sin burasinda, konu ile ilgili bir bagka noktaya daha dikkat ¢ek-
mck istiyoruz. $éyle ki: Yukarida da belirttigimiz gibi, istisna kabil‘n-
den de olsa, baz idarecilerin, gayr-1 miislimlerin haklart hususunda ye-
terince hassas davranmadiklari hatti menfi icraatlarda bulunduklar
vaki olmustur. Ne var ki, bu jeraatlacr, cok gecmeden ya icraat sahipleri

122 Muhammed b. Haris el-Hugeni (361 /971), Kudatu Kurtuba, ngr. Heyet, Kahire 1966,
s. 107.
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ya da onlardan sonra iy basina gelen idareciler tarafindan hemen telafi
edilmigler, béylece, bu tiir icraatlerin siireklilik kazanmasina firsat ve-
rilmemistir. Diger taraftan, menfi icraatlerin muhatabi olan gayr-1 miis-
limler, sikintilariny en iist otoriteye dahi ulastirma imkanma sahip ol-
muslardir. Mesela, fetih sonras1 hadiselere sahit olmus hiristiyan tarihei
Isidoro’dan intikal eden bilgilere gore, Anbese b. Suheym el-Kelb? adh
vali (102-106 /721-726) hiristiyan halktan, daha 6nce 6demeleri karar-
lagtirlan miktarin iki kati vergi ahr ve bu durum, hiristiyan halkin
onu $am’daki halifeye sikayet etmesine sebep olur. Bunun iizerine hali-
fe, Anbese’yi giorevden alir, ayrica, onun yerine gbnderdigi Yahya b.
Seleme el-Kelbi ahman fazla vergiyi iade eder!2)., Uzun yillar sonra,
I. Hakem déneminde (M. 796-722) de benzeri bir hadise vukiai bulur.
en ~Nuveyri’pin rivayetine gore, 1. Hakem’e, Rabi’ isimli harice amilinin
fazla verg' toplamak suretiyle zimmi halka zulmettigine dair haberler
ulasir. Bunun iizerine Hakem, adi gegen baric amilini idam ettiriri24,
Yine bir bagka ncisal olarak, yukanda dz gectigi lizre, I. Abdurrahman’in,
Artobas’in arazilerini miisadere etmesini ve Artobas’in daha sonra ken-
disiyle bizzat gbriismesinden ve bu goriisinede, maruz kaldiygi haksizhign
acik bir dille ifade etmesinden sonra, emirin miisadereye son vermesini
zikredebiliriz. ' ’

Gorildiigii gibi, bu makalemizde, 6nce miisliman fatihlerin gayr-1
miislimlerin dini bayatiyla ilgili olarak fetih esnasindaki uygulamalarini,
daha sonra da tenkidci bir yaklasimla bu uygulamalarin fetih sonras:
durumunu ele almaya ¢alistik. Bununla beraber, konuyla ilgili olarak iizé-
rinde durulmas: gercken fetih sonrasinda gayr-1 miislimlerin din? egitimi,
dini tegkilatlar:, mwabedlerinin durumu,:ibadet ve ayinlerin icraasi gibi
bagka hususlar da bulunmaktadir. Bunlar da, “Endiiliis’te gayr-1 miis-
limlerin fetih sonras: dint hayat1” konulu bir baska makalede cle ahna-
caktir.

Ulagilan Sonucglar:

1) Gayr-1 miislimlerin dini hayati hususunda, Kur’an-1 Kerim’in .
tayin etti gizgide Hz. Peygamber ve onu 6rnek alan ilk halifeler tarafin-
dan ortaya konan tathikat, miisliiman fatihlerce Endiiliis’de de tekrar
edilmistir. Bu tatbikat, gayr—) miislimleri dint hayatlan iizerine serbest
birakma esasina dayanmaktadir. Bu gercevede, sizii edilen ziimre, din-

123 Dozy, Historia, I. 211-212.
124 Ahmed. b. Abdil vehhab en-Nuveyri. (732-1332), Nihayetu’l-Ereb, ngr. M. Eba Davf
Ahmed, ed-Daru’l-Beyda (Tarihsiz), s. 93 .
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lerini, dolayisiyle dinf miiesseselerini (baspiskoposluk, piskoposluk, rab-
bilik, kilise, manastir ve sinegoglax vb.), dini hukuklarm, orf ve adetlerini

muhafaza hakkina sahip olmuslardir.

2) Endiiliis’de, dini hayat agisindan sulhla fethedilen topraklarda
yasayan hiristiyanlarla savasla fethedilen topraklarda yasayanlar ara-
 sinda ciddi bir farkhilik gérillmemistiv.

3) Miislimanlarin Endiiliis’ girisi, yahudilerin dini bir cemaat

" olarak yeniden doguslarimi saglamistir.

4) Baz Bauli arasurmacilarin zayif delillere dayah iddialarinin
aksine, mislimanlar, gayr— miislimlerle yaptlkl‘arl anlasmalara ve bu
cercevede onlarin dini haklarina saygih davranmislardir. Bu saygi ve
vefd dolaysiyladir ki, Endiiliis’de sekiz asirhk Islam hakimiyeti dénc-
minde, yahudi ve hiistiyan varh@ hep devam etmistir.
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