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DIN SOSYOLOJISINE GIRIS

Yard. Dog¢. Dr. Miinir KOSTAS

Sosyoloji ¢ok geng bir ilimdir. 19. yiizyildan itibaren bagimsz1 bir
ilim dali olarak kurulmaya baslamistir. 18. yiizyil sonunda meydana
gelen Fransiz Ihtilalinin sebep oldugu sosyal buhran i¢inde c¢alkalanan
ve diinya ¢apmda énem kazanmaya baglayan biiyiik sanayi inkildbimm
ortaya gikardig1 bir ¢ok sosyal meselelerle karsilasan sosyoloji bu buh-
ranlara bir ¢are olarak bulunmus, dolaysiyla miistakil bir ilim olabilmek
igin 20. yiizyil beklemek zorunda kalmugtir.

Auguste Comie’a kadar:

Sosyolojinin ilk kuruculari, onu tarih felsefesinden aywamamislar-
dir. Sosyoloji daha ¢ok insanhgmn ilerlemesinin ve tarih boyunca gelis-
‘mesinin teorisi olmustur. Béylece, onda tam bir ilim gériisii ve anlayigm-
dan daha ziyade felsefe goriigleri hakim olmustur. Ancak 19. yiizyilm
sonunda ve 20. yiizyilm baginda bu felsefi goriislerden kurtulabilmistir,
Sosyolojinin inceledigi gesithi toplum olaylar1 arasinda, din olaylarmm
onemli bir yer tuttugu sosyologlarin goziinden ka¢manustir. Bovylece,
baska tecriibe ilimleri gibi tecriibi bir sosyoloji kurulmaga basladign
- zaman, sosyolojinin énemli bir bélimi “Din Sesyolojisi”ni teskil et-
mistir. Iste, bu deney ilmi olarak Din Sosyolojisi bu tarihte, yani 20.
yizylhn baglarmda kurulmustur. Bu anlamda Din Sosyolojisi yeni
de dlsa, din konulart ve din meseleleri iizerinde diisiinme, onlar: inceleme,
diger sosyal vakalarda oldugu gibi pek yeni degildir. Toplum olaylar,
dolayisiyla din olaylar iizerinde diisiinme tabiat olaylar iizerinde diisiin-
me kadar eskidir. Bunun kaynaklar1 en az ilk ¢ag Yunan diisiincesine
kadar uzanir. Sosyal, diger bir ifadeyle manevi ilimlerin tarihini ilk
Yunan sofistlerine kadar g¢ikarmak &adet olmustur. (Sofistler M.O. 5.
Agir) Fakat onlardan 6nce de, daha tabiat ilimleri kurulmaya basladag
zaman din iizerine bugiinkii din ilmi bakimmdan ¢ok orijinal diigiin-
celere rasthyoruz. Bunlar arasmda Kolophonlu Ksenophanes (M.O. VL.

asir) ile Ephesos’lu Herakleitos’n (M.0. 576-480) sayabiliriz. Ksenop- -
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hanes zamaninm politeist dininin inanglarim, Herakleitos ibadet wve
ayinlerini ilim goziiyle incelemis ve tenkit etmiglerdir. Dinler gibi,
inandiklar: Tanrilarin ve bu Tanrilara tapmalarm ¢esitliligi ve ¢ogu defa
z1idlif1 dizerinde durmuslar, bu inanclann hakiki din ve Tanr1 anlayisima
aykirt oldugunu gostererek, felsefi bir sezisle monoteizmi (tek tanricili-
&1) miidafaa etmiglerdir. Siiphesiz onlarmn tanridar ve tanrt goriigi,
daha ¢ok bir teoloji (ildhiyat-keldm) meselesi olsa da, bu fikirlerini
miidafaa icin zamanlarmm dinlerini ve bu dinlerin cemiyet hayau
fizerindeki tesirlerini incelemeleri, genel olarak din ilmi, dzel olarak ta,

Din Sosyolojisi bakimmdan énemli olmugtur. v

* Aristo (M.O. 384-322) ya gore ilk filozoflar, ilk sebepler iizerinde dii-
siinerek felsefeyi kurmuslardir. Bunlardan bazilar: ilk sebep olarak, bazm
tabii ilkeleri (mesela su, ateg, hava, toprak gibi-eskiler bunlara anasir-1
erbaa derlerdi) ileri siirmiisler ve bunlardan bagkasini aramamslardir.
Aristo bunlara “Fizik¢iler” diyor. Bazilari, bu tabii ilkelerin ilkesi olan
ilk bir ilke kabul etmislerdir. Bu ilk ilkenin diinyay: idare eden bir akil
oldugunu stylemiglerdir. O da, onlara gbre Tanri’dir. Aristo bunlara da
“Theologos” yani “Keldmer” diyor. Boylece her iki gbriigte klasik Yunan
dininin Tanri, Diinya ve Insan anlayismdan aymlmis oluyordu.

Biz -bugiin, birincilere “Fizik¢i”, ikincilere “Metafizikgt” diyebili-
riz. Fizikgiler arasmda Thales (Tales) ile baslayan Iyonya Filozoflan ve
‘ozellikle atomcu fiziin kurucusu Demokritos (M.0. V. asir)’u Metafizik-
ciler arasmnda da Ksenophanes ile Elea okulunun kurucusu Parmenides’i
_sayabiliriz.

Bunlardan sonra gelen “sofistler” diigiincelerini fizik ve metafizik
konulardan ziyade insani ve sosyal geylere gevirmislerdir. Fikir tari-
hinde pek meshur olan- “insan her geyin 6l¢iisiidiir”- prensibine daya-
narak ilmin, ahlikm, dinin, hiildsa her seyin insani kaynaklarom ara-
mislardir. Béylece meveut dinlerin gesitliligini, insanlann ve cemiyet-
lerin cesitliliinde gérmiislerdir. Dinin bir nevi doktrini olan Mitolojiyi
kendi goriislerine gore tefsir etmege ¢ahsmuglardir. Bunlarm en mes-
huru Prodikes’a gore insan kendi hayat1 iizerine devamh ve faydah
tesiri olan tabii seyleri kendine tanr yapmugtir. Nitekim o, “bir ¢ok
dinlerde giinege, aya, wmaklara veya biiyiik su kaynaklarma tapil-
maktadir” diyor. Sonra insan bir ¢ok medeniyet kahramanlarmm insan
hayatinda onemli rol oynayan icatlarmm dolayisiyla tanribk mevkiine
¢gikarmugtir, Sarap Tanmsi Dionisos, Bereket Tanris1 Demeter, Ateg
Tanrist Hephaistos bunlar arasinda gﬁsterilebilir.‘ Diger bir sofist
“Kritias”, dinin kaynagmi sosyal zaruretlerde gérmiigtiir. Ona gore
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din, insanlarin vahsetten medeniyete gecisinin ifadesidir. Insanlar bir
- zamanlar diizensiz, kanunsuz bir hayat' siiriiyorlar, vahsi hayvanlar
gibi kendi kuvvetleriyle yasiyorlard:. Ne iyilere miikafaat ne de kétii-
lere ceza vardi. Bu vahset halini énlemek ve insanlar arasmda adaleti
hakim kilmak icin kanunlar koydular. Fakat kanun adaletsizligi ancak
kismen ortadan kaldirabilirdi. Ciinkii toplum hayatinda dogru olanlar,
ozel hayatlarmda dogru olmayabiliyorlardi. Iste o zaman, insanlara,
umumi hayat kadar 6zel hayatta da kendilerini goz altmda bulunduran
bir tanrmin varhj fikrini veren bir dine ihtiya¢ oldu. Iste din bundan
dogmustur. Bu da insanlar arasmda kanunsuzluk, diizensizlik ve ahlak-
sizhgm sonu olmugtur. Sofistlerin bu gériisleri, o zamanki dinlerin
tedkikine dayaniyordu. Sofistlerin Dinle Cemiyeti birbirine baglamalar
ve kargiikli tesirlerini incelemeleri bakimmdan, din ilmi tarihinde nen-
li bir yerleri. vardur.

Fakat asil bizi ilgilendiren ve Din Sosyolojisi bakimmdan ente-
resan, enteresan oldugu kadar da orijinal olan gériislere Eflatun (Platon)
(Dog. M. 0. 427-) da rasthyoruz.

Eflatun, Din-Cemiyat, Cemiyet-Din meselelerini, cesitli yonler-
den incelemis, birbiriyle siki miinasebetlerini en modern sosyologlardan
highir noktada geri kalmiyarak en ince noktalarma kadar gostermistir.
¥elsefenin hareket noktasi, sofistlerin dayandigi prensibin tamamiyle
z1ddr bir prensip olmustur. Sofistler, “Her seyin Olgiisii insandm”™ di-
yorlardi. Eflatun,- “Her seyin olgiicii tanrvdur” diyerek ise baghyor. Bu
goriis iizerine biitiin bir felsefe, ahlik ve siyaset sistemi kurduktan son-
ra, bu sistemin temeline de dini koymak istiyor. Ciinkii, kurmak istedigi
yeni cemiyet diizeninin dinsiz tutunamiyacagma inamyordu. {1k biyiik
siyaset eseri olan Devlet (Politeia) da genclige verilecek terbiyede dinin
yerini belirttikten sonra, zamanin terbiye sisteminde tatbik edilen din
6gretimini tenkid ediyor. Yeni bir 6gretimin hangi prensiplere dayanmas:
gerektigini gosteriyordu. Burada uzun uzadiya anlatmaga imkan
olmryan bu goriisleri, (Eflatun’un Devlet goriigii) isimli esevinde bula-
bilirsiniz. Fakat Din Sosyolojisi bakimindan en énemli olam sliphesiz
Eflatun’un Kanunlar (Nomai) isimli eseridir. Eflatun bu eserinde giiniin -
sosyal sartlarina uygun bir devlet ve anayasanin planmin ¢izdikten sonra,
koydugu kanunlarin yalniz maddi miieyyidelerle tutunamiyacagini,
asil manevi miieyyideler gevektigini, bunu da ancak dinin verebilecegini
soyliiyor. Cemiyette rastlanan her tiirli bozuklugun dinsizlikten kay-
naklandigmi, dolayisiyle saglam bir cemiyet nizaminm kurulabilmesi
igin, bnce dinsizlige karst savasmak lazim geldigini gosteriyor. Bu
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savasta ilk diisiiniilecek sey, bir¢ok devletin yaptig: gibi dinsizlik aley-
hinde kanunlar grtkarmaktir. Eflatun’un eserinde dine kars: islenen sug-
lar ve bunlarmm miieyyidelerinin listesi olduk¢a kabanktir. (Kanunlar
10. kitap.) Bize sundugu ceza kanunu hiikiimleri, ilk¢ag devletlerinde,
cemiyet hayatinda dinin oynadiy rolii belirtmek bakimmdan  ¢ok
enteresandir. Eflatun yalmiz bu maddi miieyyideleri, yani devletin
dini kendi himayesi altina almasmin dinsizlifi énlemek icin kafi gelme-
digini de goriiyor, Giinkii dinsizlifin asl sebebi maddi degil, manevidir,
halktan degil filozoflardan gelmektedir, diyor. Boylece dinsizlige gotii-
ren materyalist felsefeye karsi, spiritiialist bir felsefe kurmak gerek-
tigini belirterek, fikir tarihinde ilk defa saglam bir ildhiyat sistemi
kuruyor. Bu ildhiyatin birinci vazifesi, Allah’in varligini ishat etmektir,
Bunun igin klasik deliller veriyor. Ikinci vazifesi, Allah’m insanlarla
ilgilendigini, hi¢ kimsenin yaptigmm yanma kar kalmryacagim ispat
etmektir; iigiinciisit de ildhlarin, birtakim yalvarma ve hediyelerle
kazanilamiyacagini, herkesin kendi hareketinden mes’ul olacagini ispat
etmektir. Boylece, Eflatun dinde amel kadar itikadin da énemini, bu
. amel ve itikadin, bir cemiyetin, bir grubun var olma, yasama sartlarin-
dan biri oldugunu belirtmek bakimmdan ilk Din Sosyologu olarak gos-
terilebilir.

ARISTO (M.O. 384-322):

Aristo’yu sosyolojinin ilk kurucusu olarak gérenler vardir. Fakat
onun din iizerine gériigleri daha ¢ok metafizik ve psikolojik temellere
~dayanryor. Aristo’nun tann anlayismm, ildhiyatinm, gerek Yunan
dinindeki gerekse Hristiyan ve Islaim dinlerindeki tesirlerini biliyoruz.
Orta cagm Kelimelar: Aristo’dan biiyiik olgiide faydalanmislardar.
Fakat bizim burada 6zel olarak ele aldigimiz bir alanda, Din Sosyolo-
lojisi alamnda, genel sosyolojik goriislerden bagka bir sey soylemek
miimkiin degildir.

Eflatun ve Aristo’dan sonra, bir yandan iskender istilalar ile
eski Yunan Sitesinin yikildigmi, bir yandan da Yunanblarla Sark diin-
yasmmn kaynasmasmdan yeni bir alemin dogdugunu goriiyoruz. Roma
istilalar: ile Hristiyanhgm yayilmasina kadar devam eden bu devre,
tarihte “Hellenistik Devir” diyoruz. Bu devir din'tarihi gibi, din ilmi
bakimmmdan da ¢ok enteresan bir devirdir. Bu devirde klasik Yunan
dini, bir yandan, kendi toplulugu iginde cegitli felsefe -ekollerinin
Eflatuncular, Aristocular, -Siranikler, Septikler, Epikiircider ve Sto-
acillar dinin yerini almak i¢in sarfettikleri emeklerle, bir yandan
da Sark dinlerinin G6zellikle fran, Yahudi ve Misir Dinlerinin te-
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siriyle gahsiyetini kaybederek tarihi bir din olmiya baghyor. Boy-
lece felseféyi kendilerine bir din olarak kabul etmiye bashyan mii-
nevverler ¢evresinde, gerek tarihi Yunan dinine, onun efsanelerine,
tannlarna , gerekse iginde bulunduklar veya temas halinde olduklan
cemiyetlerin dinleri ve tanmlarma kargt biiyiik bir aldkamn dogdugunu
goriiyoruz. Bunun sonunda biiyiik ve gesitli bir “Din Edebiyat:’nin
dogdugunu giriiyoruz. Bu edebiyatta, mukaddes efsaneler, eski ayinler,
din hukuku, ibadetler, sirlar, bayramlar, kurbanlar, kahinler, mabetler,
kudsi takvimler, tanrilarin gecereleri v.s, tizerinde zengin bir edebiyat
buluyoruz. Din ilmi tarihinde, Evhemeres admda bir sofiste izafeien,
“EVHEMERIZM” adiyla andlan, din anlayis ve goriigtiniin bu devirde
¢ok yaygm oldugunu gériiyoruz. Bu giriise yani Evhemerizme gire,
“tannlar baslangigta, fatihler, krallar, filozoflar, kanun kurucular,
~ mucidler” gibi biiyiik ve iistiin insanlardir. Sonradan halk onlar, ya
korku veya sayg: ile tannhk mevkiine gkarmislardir. Bu goriis ondan
once gelen sofistlerde de vardir. Fakat, Helenistik devirde bu goriise
dayanan hircok eser yazmlmistir, Yunanlilarin meshur tanrilarmin, aslinda
biiyiik insanlar olduguna dair sézde vesikalar nesredilmistir.

Din ve dinin tarihine karst bu ilgi Yunan dininden baska dinlere,
ozellikle Dogu dinlerine de yoneliyor. Fenike, Yahudi, Iran, Misir din-
leri iizerine bir¢ok eserler yazildig1 gibi, bazilarida Yunancaya terciime
ediliyor. Boylece ilkgag dinleri ile onlari takip eden Hristiyanhgin dog-
ma ve yaylma sartlar: hakkinda en iyi tarihi bilgileri bu kély‘naklardan
bulunuyoruz. $imdi kisaca bunlardan bazlar iizerinde duralim:

Bunlardan birincisi Aristo'nun talebesi ve ondan sonra Aristo eko-
liintin baskam olan filozof “Theophrastos”, ikincisi meshur cografyact
“Strabon”, tigiinciisii meshur tarih¢i “Plutarkos”tur. Strabon ve Plutar-
kos 11. yiizyilda, Romahlar zamaninda yasamstir. O halde Helenistik
Devir iginde Roma fikir devrini almakta bir mahzur yoktur. Ciinkii
Roma, fikir tarihine fazla bir sey verememistir. Latin diigiiniirleri daha
¢ok Yunan iistddlarmn fikirlerini yaymakla meshur olmusturlar. En
meshurlan Seneka ve Cicerodur. A '

- Hristiyanhgm dogusu ile miitereddid ruhlar kuvvetli bir iman
i etrafmda toplamiyor. Bu iman kendini anlamak ve anlatmak-is-
tedigi zaman, Yunan felsefesinin, 6zellikle Hellenistik devrin meshur
iki felsefe cereyanmm Stoacilik ve Yeni Eflatunculugun yardimina bas-
varuyor. Dinin akaidini felsefi bir sekilde izah etmek zaruretinden
Hristiyan teojisi (Keldmi) doguyor. Daha sonra gelen Islamiyette aym
Yunan kaynaklarindan istifade ederek hir islam Kelam: meydana getiri-
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yor. Béylece, biitiin orta ¢ag boyunea, din bilgisi, din ilmi agag: yukan
Kelimdan (Teoloji) ibaret kahyor. Hristivan ve Misliman Kelameilarn
Hristiyan ve Miisliman Skolastigi, oradan da dolaywsiyle modern fel-
sefe iizerine olan tesirlerini bugiin daha iyi anlamis bulunuyoruz. Bu
konu iizerinde daha fazla durmak konumuzun digmda kalwr.

Aydmlanma Devri:

_ Asil din ilminin diger biitiin ilimler gibi yeni ¢agin rasyonalizmi
ile bagladigma siiphe yoktur. Almanlavin “Aufklarung” (aydmbk),
Fransizlarm “Les lumitres” (igiklar veya aydinlanma) adini verdikleri
bu rasyona]izm hareketlerinin 1n0iltere, Fransa ve Almanya’da 17. ve
18. yizydlarda kuvvetlendigini gériiyoruz.

Aydmlanma devri denen bu devirde, tipk: ilk cagda oldugu glbl,
bir yandan diigiincenin laiklesmege bagladifmi, bir yandan da din
iizerindeki yeni diigiincelerin dogdugunu gérityoruz. Bunun, yine aynen
ilk ¢agda oldugua gibi, bir¢ok sebepleri vardir. Fakat birinci ve baglica
sebebi modern ilmin dogusudur. Genellikle ilim ve ilim digiincesi
bagimsiz bir hiiviyete kavusunca varligm her sahasma el atar. Din
sahast da zaruri olarak onun aragtirici goziinden uzaklagamaz. Fakat
daha modern ilim dogmadan once, Hagh Seferleri Hristiyanlik ile
Islamiyeti karst karsiya getirdigi gibi, yeni kitalarin kesfi de bagka din
diinyalarmin varhgm ortaya koymugtur. Amerike yerlilerinin gesitli
dinleri gibi, ¢esitli Asya milletlerinin 6zellikle, Hint ve Gin milletlerinin
cesith dinleri de inceleme ve karsilastirma konusu olmustur. Bu gesitli
dinlerin, kendi aralarmda oldugu gibi, bilhassa Hristiyanhkla mukayese
etme, Hristiyanlikla onlar arasmda bulunan benzerlikler ve paralellik’-
ler, “Mukayeseli Din Ilmi’’ denilen genel din ilminin baslangic1 olmustur.
Fakat bu ilim hareketi zamamn sosyal ibtiyaclarma cevap veren bir
felsefe hareketini dogurmustur. O da “Tabii Din™ goriigidir. (Religio
Naturalist-Religion ' Naturelle) '

Aydmlanma devri filozoflari, baz ilk ¢ag filozoflarmm, o6zellikle,
Hellenistik devir filozoflarmdan Posidonios’un meshur goriisiine daya-
narak, biitiin dinlerde mitsterek tabii noktalar bulundugunu ileri siire-
rek, insanda din duygusunun, Tanm Fikrinin tabii elarak mevcut
oldugunu ileri siirmiiglerdir. Bu duygua veya fikrin tahlili iizerine bir din
kurmalk istemiglerdir. Biiyiik bir kisminda protestanhktan miilhem olan
bu goris, tarihi dinlerde yalmiz bu tabii duyguya uygun. olani aliyor
ve dinin tabil akla uwygun olmiyanlarmi sadece bir gelenek (Tradition)
olarak kabul ediyordu. Bunlara goére, iistiin' bir tanr vardir. Ona
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ibadet etmek gerekir. Bu ibadetin de esasi fazilet ve Allah sevgisidir.
Her giinahin bir nedameti, kefareti vardir. Nedamet de insan1 vicdan
azabma gotiiriir. Iste bu azap giinaln der. ('jl‘iimden‘sonra ivilik ve
kotiiligin karsihgi vardir. Béylece akilla bulabildigimiz birtakim kiilli
hakikatlar vardir. Bunlar tabii dinin esasim teskil eder. Boylece kendi-
- lerine “Deiste-Tanric1” admi veren bu filozoflar, ilk ¢agda da oldugu
gibi, bir nevi felsefi dine gidiyorlards. Bunun da sonu, Auguste Comte’un
dedigi gibi, dinin inkan oluyordu. Ciinkii din gibi tabiat iistii bir mii-
esseseyi, tabii bir miiessese gibi gostererek, onun mahiyyetini inkar
etmek oluydrdu. Nitekim, bunun da sonu, 18. asrm agin ferdiyeteiligi,
once kiliseye kars1 yapilan tenkitlerin sonunda dine cevrilmesi ve dinin
tarihi roliinéi oynadig: fikrini ileri siiren bir nevi dinsizlizgin dogmas |
olmugtur. Fransiz Ihtilali béye bir hava iginde meydana gelmistir.
O devrin digiiniirleri sadece hakikat denen hayali bir tannya tapacak
kadar ileri gitmiglerdir. Bahsi gegen bu felsefi ekoliin bizim konumuzla,
yani din meselesi ile ilgili alammnda bashca miimessilleri Ingiltere’de
John Locke, Herbert Cherbury, Berkley ve David Hume'dir.

Almanyada Leibnitchs (Laypnic) ve Wolf, Fransada ozellikle Vol-
taire ve J. J. Rousseaw’dir. (Bu konuda daha fazla bilgi edinmek i¢in .
- Prof. Dr. Macit Gokberg'm “Kant ve Herder'in tarih Felsefem isimli
eserine bakmak faydalidir.) '

. Auguste Comte’den sonra:

XIX. yiizyil ve onu temsil eden pozitivist felsefe XVIII. yizyil
sosyalizmine kars: bir tepki olarak dogdu. Toplum meselelerini birtakim
mefhumlarm aynasinda degil, olaylarm, hadiselerin objektifinden baka-
rak ele almak istiyen kisi Auguste Comte olmustur. A. Comte, diger
ilimlerde oldugu gibi cemiyet ilminde de tecriibe metodunun, hadise-
~ lerin miisahedesine dayanan birtalum kanunlarin tesbitini gaye edini-
yor ve bu maksatla sosyoloji ilmini kuruyor.

Auguste Comte™n genel sosyolop glb]x, Din Sosyolojisinin de kuru-
cusu kabul etmek zorundayiz.

- Bilindigi gibi, A. Comte sosyolojiyi genel olarak iki ana béliime
ayirtyordu:

1. Statik ‘ Sosyal
2. Dinamik Sosyal

Statik Sesyal bir toplumu kuran ve yagatan temel unsurlar: inceler
ve bunlarm bir birleriyle olan miinasebetlerini tesbit eder. O, yani Sta-
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tik Sosyal diizenin ilmidir. Dinamik sosyal da bu temel unsurlarin tarih
boyunca gelismesini inceliyordu. Dolayisiyla sosyal hareketin, ilerle-
menin ilmi idi. O halde statik sosyal gibi, dinamik sosyalin de temel
unsuru Din idi. Ona yani A. Comte’a gére bir cemiyeti meydana getiren
baghea ii¢ temel unsur vardir. Bunlar da; aile, din ve devlettir. Bunlar
olmadan bir cemiyet meydana gelemez. Cemiyet nizammin diizgiin
olarak iglemesi veya bu nizamin aksamasi. bunlar arasinda kurulan
miinasebete baglidir. Boylece, din, aile ve devlet gibi insamin tabia-
tindan gikan ve cemiyet halinde yagtyan insan i¢in zaruri bir miiessese-
dir. Nerede bir insan cemiyeti varsa orada bir din vardwr. Bagka sosyal
miiesseseseler gibi din miiessesi de degisebilir, gelisebilir. Ama, X VIII.
asir miitefelkkirlerinin sandiklam gibi ortadan kalkamaz. 'Biiylece A.
- Comte, kurmay:i tasarladii Pozitivist cemiyetin, Pozitivist bir dini
olacagmu ileri siirerek “bir pozitivist ilmihal” (Cathechisme Positiviste)
bile yazmigtir. Bu ilmibal bugiinkii anlamda miikemmel bir Din Sos-
yolojisi kitab1 saydabilir. Ciinkii onda, cemiyet ve din miinasebetleri,
dinin tarihi, cemiyet. hayatmdaki rolii her yénden inceden inceye ele
alinmistir, '

Dinamik sosyal bakimmdan gbzden ge¢irirsek A. Comte’un meghur
ii¢ hal kanunu, insanlhgm ilk diinya gérisii gibi ilk hayat anlayismin da
din oldugunu gésteriyor. Ug hal kanununa gobre insan diigiincesinin hare-
ket noktas: din diigtincesi idi. Ik diigiince sekli Teolojik idi. Metafizik
diigiince hayati, teolojik diigiince hayat: ile pozitif disiince arasinda ge-
¢ici bir orta diisiince hayat1 olduguna gore, ve pozitif ¢agda kendisin-
den sonra kurulacagma gbre, Tarih boyunca inéanllgln hayat1 iizerinde
hakim olan diisiince gekli dini diigiince oluyordu. O’na gére, metafizik
¢aZ asagy yukar klasik Yunan’la basgliyor. Halbuki yunanhlarda biyiik
ve kuvvetli bir mistiklik dogdugunu ve felsefe sistemlerinin zamanla .
dini sekil alarak Hristiyanlikta sona erdigini biliyoruz. Orta cag ise,
Tarihin tamdigl en biiyiik dinlerin dogdugu ve yayildigs bir devirdir,
Boylece pozitif ¢aga kadar gegen zaman boyunca, insanhgim kaderinde
en dnemli rol dine diismiistiir. Boylece, Dinamik Sosyal, bir felsefe ve
‘din tarihi olarak ortaya ¢ikiyor. Belli diinya goriisiine, belli din goriigleri
tekabiil ediyor. Bu sgekilde, Auguste Comte ilk defa olarak dinlerin
tekamiil kanununu ortaya koymus oluyor. Ilk ve tabii olan Fetigizm’den
Politeizme ve ondan Monoteizme gegisin genel bir kanunu yoluyor.
Boylece, A. Comte’a “Din Sosyolojisinin” kurucusu olarak bakabiliriz.
A. Comte’un Fransiz Sosyolojisi Ekolii iizerine tesiri bugiine kadar
devam edegelmistir.



DIN SOSYOLOJISINE GIRIS 363

A..Comte’a gére Cemiyet hayatina hakim olan hadiseler, dinamilk
sosyali idare eden genel hadiseler fikir hadiseleridir. Ug hal kanunu insan
(bilgisinin gelisme kanunudur. Onu takip eden Fransiz sosyologlarmda
da bu tefsir tarzi bakidir. Simdi bunlardan en onemlisi olan Emile
- Durkeim’i  gérelim.

EMILE DURKHEIM (1858:1917):

A. Comte’tan sonra Fransiz sosyolojisinin en iyi temsileisi olarak
kabul edilen Emile Durkheim’de bu tesir pek iyi goriiliir. Durkheim
Sosyolojisinin esasii maseri suur (kollektif ruh) anlayist teskil ediyor.
Maseri suur, maseri tasavvurlarn toplamidir. Maseri tasavvurlarn da
temelini- dini tasavvurlar teskil ediyor. Boylece Durkheim’in sosyolo-
jisini en genis anlamryla, bir Din Sosyolojisi olarak gérmekte hichir
mahzur yoktur. :

Durkhé’im’in ilk ve en 6nemli eseri “Jetimai I's Béliimii» (La division
du travail social-1895), is bolimiiniin yani medeniyetin geligmesiyle
gesitli sosyal miiesseselerin, bu arada dinin gelismesi  seklini inceliyor.
Ilk hukuk sisteminin dinin karakteri iizerinde duruyor. Hukuk siste-
minin zamanla nasil dini sekilden laik gsekle déniistiigiinii incelijror.
Durkheim daha sonra kurdugu “Année Sociologigue” dergisinde yaz-
g1 ilk yaz Din olaylarmin tarifi iizerinedir. Burada, iistad: Auguste
Comte’a sadik kalarak dinin sosyalligi iizerinde duruyor. Yalniz din
olaylarmni objektif bir gizle inceliyen bir din ilminin nasil kurulabilece-
gini anlatiyor. Année Sociologique dergisinin bu sayisinda, gesitli sosyo-
loji alanlarinda yapilan yaymlar: bildiren analitik béliimlerin birin-
cisini “Din Sosyolojisi’” adl1 bir béliim teskil eder. Din sosyoloji tarihine
ilk defa bu derginin bu béliimiinde rasthyoruz.

Din Hayatmmn iptidai sekilleri: Les Formes Elémentaires de la
vie Religieuse, adl eseri Din Sosyolojisinin en klasik eserlerinden bi-
ridir. Bu eserin 6nsozii, sadece Sosyoloji tarihinde oldugu kadar, felsefe
tarihinde de 6nemli bir yer tutmaktadir. Ciinkii Durkheim orada, klasik
felsefenin en 6nemli meselesi olan “Bilgi meselesini” sosyolojik bir goz-
den ¢éziimlemeyi deniyor; diigiincemizin muhtevas: gibi suretinin de
sosyal, dolayisiyla dini oldugunu miidafaa ediyor. Egyay: idrak etmek
igin diisiincenin kullandig1 baslica kategorilerin, mesela zaman, mekdn,
illiyet kavramlarinm meydana geliginde dinin oynadig rolii belirtiyor.
Diyor ki; “Insanm kendisi ile diinya hakkinda edindigi ilk tasavvurlarm
kaynag: dindir. Diinya ve tann iizerine bir goriis ihtiva etmiyen bir din
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yoktur. Felsefe ve ilim de dinden dogmugtur. Giinkii din énce felsefenin
yerini tutmugtur. Fakat bugiine kadar az farkedilen bir nokta varki
o da gsudur: Din yalmz insan diigiincesini birtakim fikirlerle zenginlegtir-
mekle kalmarms, asil insan- diigiincesinin tesekkiiliine ve kurulmasma
da yardim etmistir”. Fakat Durkheim’e gore dinin asil fonksiyonu,
yalniz insan diigiincesini geligtirmek degil, onu ‘muayyen ideallere

baghyarak manen veya ahlaken yiikseltmektir. “Dinin hakiki fonksiyonu

bizi diigiindiirmek, bilgimizi zenginlestirmek degildir. Fakat hizi haraket
ettirmek, bizim yasamamiza yardmm etmektir. Kendisini bir tanriya
veren mii’min sadece bilinmiyen yeni hakikatlar: géren bir adam degil-
dir, fakat daha fazlasii yapmaga muktedir olan bir adamdir. O hayatm
giicliiklerini, ister tehammiille kargilamak, isterse yenmek igin, kendinde
daha fazla kuvvet hisseder. Her tiirli imanin birinci sarti, iman ile
selamete inanmaktir. O halde dini kuvvetler insani kuvvetlerdir; manevi

veya ahlaki kuvvetlerdir”. (Din Hayatinm iptidai Sekilleri 6nsbéz)

Durkheim, dinin bu ahlaki ve manevi kuvvetini intihar iizerine yaz-
digy eserde, (Suicide) dini inanglara gore intiharlarmm azlik veya ¢okluk
derecesini olgerek gdstermigtir. Boylece Durkheim dinin cesitli sosyal
miiesseseler iizerine tesirini belirtmek suretiyle ilk defa ilmi bir Din
Sosyolojisini yapmis oluyor. Aymi eserin sonunda, s6yle diyor: “Diisiince-
nin temelli kategorileri ve dolayisiyla, ilim, dinden q1k1yor ve yine
epeyce zamandir biliyoruzki ahlik ve hukuk kaideleri de diri emir-
lerden farksizdi, o halde huldsa olarak denilebilirki, biitiin sosyal
miiesseseler dinden dogmustur”. Goriindigii gibi Durkheim giiniimiizde
dahi sosyolojinin belli bagh klasikleri arasinda kalmaktadir. Fakat
iilkemizde adi ile ¢ok , asil fikirleri ve doktrmlerl ile az tanmmis bir
sosyologtur.

Durkheim’in  kurdugu Année Sociologique dergisi etraflnda
toplanan talebelerinin ve dostlarinin sosyolsjik aragtirmalarmm mer-
kezini . yine Din sosyolojisi tegkil etmistir. Talebelerinden Mauss ile
Hubert’in gerek birlikte gerekse ayri ayr yaymladiklari etiitler aym
konu ile ilgilidir. “Kurbamin Mahiyeti ve Ictimai Fonksiyonu iize-
rine deneme” (Sur la nature et la Fonction de Sacrifice) en 6nemli

eserlerindendir. Tamamiyla Durkheim’in goriigiinde olmamakla bir-

likte, Fransiz ‘Sosyolojisine biiytk hizmet eden bir miiellif te Lucien
Levy Brohl’diir. Primitif (Iptidai) diigiince ile ilgili cesitli incelemeleri
arasinda klasik olmus bir kag eserini sayabiliriz. Iptidai Diisiince (La
Mentalite Primitive); Iptidai Ruh (L’ame Primitive); Iptidai Cemiyet-
lerde  Zihni Fonksiyonlar {Les Fonctions Mentales dans les Sometes
Primitives).
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Henri Bergson:

Durkheime ekoliine dahil olmadigr gibi meslekten bir sosyolog
ta olmiyan fakat ¢agimuzin en biiyiik filozofu sayilan Henri Bergsonun
eserlerini de saymadan bu bahsi kapatamayiz.

Ahlak ile Dinin iki kaynag (Les deux Sources de la Morale et de
Ia Religion) adli eseri, din konusunda siiphesiz yeni ufuklar agmstir.
(Bu eser merhum Prof. Mehmet Karasan tarafindan dilimize gevril-
migtir). Auguste Comte’dan beri dinin sosyal mensei ve fokniyonu hak-
kinda ileri siiriilen fikirler en biiyiik ve kuvvetli tenkidi Henri Bergson’
dan gérmiistiir. O, dinin yalmiz sosyal sebeplerle izah edilemiyecegini,
onun daha derin sebepleri olmak gerektigini ileri siiriiyor. Ne Durkhei-
m’in mageri vicdani (veya suuru) ne de Levy Bruhl’in iptidai diisiince
anlayig ile dini izaha imkan olmadigmm séyliiyor. Sonra dinin psiko-
biyolojik bir izahim verdikten sonra iptidai dinlerden yiiksek dinlere
dogru din anlayigmin nasil geligtifini gosteriyor. Statik ve Dinamik
diye dinleri ikiye ayimrdiktan sonra iptidai dinleri birinci kategoriye,
yitksek dinleri de ikinci kategoriye koyuyor. Boéylece bir din tipolojisi
yapiyor. Sonra bu iki tiirlii dine gbre iki gegit ahlik, dolayisiyla iki gesit
hukuk gorisiniini belirtiyor. Bu gorisiin = orijinal tarvafl, primitif
dinlerle ileri dinler, yahut eski ¢cag dinleriyle semai dinler arasinda, sos-
yologlarin hir tiirlii gostermege muvaffak olamadiklan fark: belirtmis
olmasidir. Bu fark eski insanla (klasik ilk ¢ag insam ile) bugiinkii insan
(Semavi dinlerin yetistirdigi insan) birbirinden ayiran esas ¢izginin
dinden geldigini gosteriyor. Bugiinkii insanligm biitiin #istiin mefhum-
lari, insan haklari, demokrasi, esitlik, kardeglik, insanbk, insana sayg:
bize hep dinden geliyor. Hatta bugiinkii teknigin, garp medeniyetinin
dinden geldigini, ama bu dinin yani mistik dinin, dinamik dinin Gteki-
lerden mahiyetge baska oldugu Bergson’un eserinde en mandlrlcl bir
dille aciklaniyor.

Fransa’da din konusu ile ugragsanlar yalmiz bunlar degildir. Fakat
biz burada sadese Din SosyolO]lbl ile ilgilendigimiz i¢in, bu konunun di-
ginda. kalanlan z1kretm1y01uz Din Sosy010]1s1 iizerinde agag1 yukar bir
asirdan beri ugrasilmakla beraber, biitiin sistematik meseleleri bix
arada ele alarak inceleyen eserler ¢cok azdir. Bu eserler arasinda Roger
Bastid’in “Din Sosyolojisinin Unsurlary” (Eléments de Sociologie
Religieuse) n1 sayabiliriz. Buna ilaveten Almancadan terciime edilen
Gustave Menching’in “Din Sosyolojisi” (Sociologie Religieuse) ile yine
aslen Alman olup Amerika Birlesik Devletleri'ne go¢ ederek orada ted-
ris hayatma devam eden Joachim Wach’in “Din Sosyolojisi” (La Socio-
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logie de la Religion) isimli eserleri zikredebiliriz. (Bu eser Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogr. Uyelerinden Prof. Dr. Unver
Giinay tsrafindan terciime edilmis, fakat heniiz nesredilmenmistir).

Dogrudan dogruya Din Sosyolojisi ile mesgul olmamakla heraber ge-
nel Din Ilmine yaptiklar: hizmet dolayisiyla Din sosyolojisi i¢in 6nemli
olan baz yazarlari zikr etmek gerekir. Pinar de la Boullage'nin “Etu-
de Comparée des Religions-Dinlerin Mukayeseli Incelemesi” adli eseri,
genellikle din tedkikleri, 6zel olarak Din Sosyolojisi arastirmalarmda ta-
kip edilecek metod yoniinden oldukga enteresandir. Buna Raoul de la
‘Grasserie’nin “Dinlerin Sosyolojik Bakvmdan Mukayeseli” (Des Religi-
ons Comparées au point de vue Sociologique) adl eseri de ilave etmek
gerekir. Ayrica Année Sociologigue (Sosyoloji yilhg1) 1897°den beri bu
konuda yaymladigi makaleler ve ozellikle tahlilleri okumak faydal:
olur. Robert- Will’in ibadet ve ayinlerinin mahiyet ve gekillerini incele-
yen “Le Culte” adli eseri Din Sosyolojisi bakimmdan ¢ok énemli bir
eserdir. Bunlardan bagka, din ilimleri konusunda milletler aras: séhret
olan Hollandalh Van Der Leew’un Fransizcaya gevrilen “La Religion
Dans Son Essence et ses manifestations: Ozii ve Tezahiirleri iginde Din”
~adl eserini bunlar arasma katabiliriz. Nasil “Aydmbik Felsefesi” (Auf
Klarung) énce Ingilterede dogmus ve oradan diger Bat1 iilekerine yayl-
mis ise, pozitivizm hareketi de ayni gekilde Fransa disina cikmistir.
Auguste Comte’un ilk talebesi Ingiltere’de Stuart Mill olmustur. Ingil-
tere, Fransa gibi, bir inkilap memleketi olmasa da, orada da birtakim -
sosyal meseleler, sosyalizmin ve onunla birlikte sosyolojinin dogmasina

sebep olmustur. Fakat ingiliz muhafazakarlang: sosyolojiyi daima siiphe
" ile kargilamistir. Bunun i¢in Ingiltere’de Fransa’da oldugu gibi miistakil
bir sosyoloji cereyanmdan ¢ok, gesitli sosyal meseleleri inceleyen diger
sosyal ilimlerin gelistigini goriiyoruz. Dolayisiyla genel sosyolojinin bir
kolu olan Din Sosyolojisi i¢inde boyle olmustur.

Din Sosyol(‘)jisinin'fonksiyonu, aragtirma konulan ve uygulayacag
metotlar Almanya ve Fransa da oldugu gibi, acik ve sistematik bir sekil-
de tayin edilmis degildir. Bu alanda sosyologlar kadar ve hatta onlardan
daha fazla diger alanda c¢alsanlarm hizmetleri olmustur. Bunlarm
bagimda etnolog ve antropologlar gelir. Baslicalarn Frazer ile Tylor’dir.
Frazer, 6zellikle Totemizm iizerine ¢alismalariyla meshurdur: “Totemis-
me and Exogamy (Totemizm ve Dis Evlenme) ” ve Altm Dal (Golden
Bough) meshur eserleridir. Tylor, ‘Iptidai Kiiltir (Primitive Culture)
adli eseriyle meshurdur. Animist nazariyeyi miidafaa etmistir. Fakat
din ilmi gibi, Din Sosyolojisisinde de en miihim rol oynayan yazar Max-
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Qaéred Books of Xast” dir.
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Asil sistematik Din Sosyolojisi ¢alismalarma Almanya’da rasth-
yoruz. Bu bakimdan ilk sistematik Din Sosyolojisi kurma serefi Alman
Sosyolog Max Weber’e aittir. Weber genellikle cemiyet ve ekonomi, zel
olarak da Din ile Ekonomi #izerindeki arastirmalariyla meshurdur. En
onemli eseri Ekonomi ve Cemiyet (Wirt schaft and Gesellschaft 1925)’tir.
Din Sosyolojisi hakkmdaki yazlarmnda “Gesammelte Aufsotze zur
religons Soziologie, 1927” (Din Sosyolojisi hakkinda makaleler) adh
eserde toplamagtir. Bundan bagka iilkemizde tanmmis olan sosyolog-
" lardan Simmel ile Sombart’s zikredebiliriz.

Simmel klasik bir sosyologdur. Din Sosyolojisi ‘hakkindaki goriisle-
1i daha ziyade Emile Durkheim’in gériislerine benzer.

Sombart ekonomisttir. Ekonomi ve Din miinasebetlerini ele almistir.
Biittin bu sosyologlar, din olaylarmi diger sosyal olaylarla, ozellikle
ekonomik olaylarla miinasebetini inceleme yéniinden sistematik Din
~ Sosyolojisinin kurucular olarak gériilebilir. Asil Sistematik Din Sosyo-
lojisi, bunlardan sonra, I. Diinya Harbini takip eden yillarda Max
Weber’in tilmizleri tarafmdan kurulmustur. Bunlarin da en basta
geleni Joachim Wach’dir. Wach, ¢gok meshur bir Din Sosyologudur. 1931’
de, “Din Sosyolojisine ‘Giris” adli eseri ile ilk olarak sistematik bir Din
Sosyolojisi yazmistir. Bu kiigiik eserde tamamiyla tecriibi (Emprique)
bir Din Sosyolojisinin metod, konu, saha ve sirlarmn ana gizgilerini
buluyoruz. 1944’te en onemli eseri olan' “Din Sosyolojisi”ni ingilizce
olarak yazmigtir. Bu eser 1951’de Almancaya terciime edilmistir. Fran-
sizcayada “Sosciologie de la Religion” adi ile terciime edilmistir.

Max Weber ile Joachim Wach’m yolunda devam eden ikinci énemli
Alman sosyologuda Gustave Mensching’dir. Din ilminin gesitli konu-
larinda gesitli eserler yazan Mensching, Almanya’da en biiyiik otori-
terdir. Wach’dan sonra ikinci mithim eseri o vermigtir. (Bu eser tara-
fimizdan terciime edilmektedir.).

Sahasmm genigligi ve konusunun 6nemi dolayisiyle sosyoloji Hi-
teratiirii olduk¢a zengindir. Buna karsibk Din Sosyolojisi tizerine yapil-
mus Sistematik eserler pek azdir. Bugiin Bat1 dleminde yukarida isimleri-
ni zikrettifimiz yazarlardan bagka pek. meshur olan Din sesyologuna
rasthiyamiyoruz. Sistematik bir -Din Sosyolojisi yazmis olmamakla
beraber Kilise hukuku iizerinde otoride olan ve dini tecriibe iizerinde

fif"‘»]m"
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ozellikle ibadetler iizerinde biiyiik bir aragtirma yapmig olan Gabriel
Le Bras’ (Fransiz)) da zikretmeden gegemeyiz.

Tirkiye’de yaywnlanmis ilk eser, merhum Ord. Prof. Hilmi Ziya
Ulken’in “Dini Sosyolojisi”dir. Tkincisi Prof. Dr. Mehmet Taplamac:-
oglu tarafindan yayimnlanan “Din Sosyolojisine Giris ve ayni Yazarin
Din Sosyolojisi” -Ank. 1961 adli eseridir. 1960 yihnda kisa bir siire
igin Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde ders veren Hans Fre-
yer. “Din Sosyolojisi” (Terciime Dog. Dr. Turgut Kalpsiiz) isimli eserini
de burada zikretmek gerekir.

Din Sosyolojisinde Son Gelismeler:

Dinle toplum miinasebetlerinin esash bir gekilde ele alinmasi XIX.
yiizyildan itibaren baglar. Bunu daha énce kisaca izah etmistik. Bu ilgi-
lenme, baslangicta primitif dinlere olup bunda akliyeci tekamiileiiliik
(évolutionisme rationaliste) din ve sihiri, giinliik hayatm teorik ve pratik
problemlerini ¢6zmek i¢in bir ara¢ biliyordu. Bunlar, Spencer ve Tylor’
da oldugu gibi rasyonalist bilim ve teknigin gelismesi karsinda ken-
diliginden kaybolup giderler.

Din Sosyelojisinde klasik devrin en 6nemli temsilcisi olan Max We-
ber herseyden once Bati Kiiltiiriiniin gelismesi ile ilgilenmigtir. Weber,
toplum ve din miinasebetlerinin Hint, Cin ve Yahudilikteki tarihi karsi-
lastirmalarm: yaparak su sonuclara varmgtir:

Toplumdaki ekonomik ve genel farklar, dini ve ahlaki alandaki
farklara uymaktadir. Toplumlarm yapilarmin degismesiyle dinlerin
kargisma yeni problemler gtkmakta ve bu problemleri her din kendi
doktrinine gbre ¢bzmege galismaktadir. Toplum, ekonomi ve din ara-
sinda karsilikh etki ve tepkiler vardir. Max Weber’in bu tezi, marksizmin
din olaylarmm: tek sebebe baglama (monocosal) yolundaki ¢abalarm
yetersiz bularak reddetmektedir. (Bilindigi gibi Karl Marx dini, iiretim
miinasebetleri ve buna bagh simf ¢atismalarmdan hareket ederek acik-
lamaga ¢ahsir. Marx’a gore din, egemen simifm imtiyazlarm koruyan bir
aractir; toplumun alt yapist iizerinde tutucu bir etki yapar.)

Denebilirki, genel olarak Hristiyan doktrinlerinin etkisi ile kalvi-
nizm bir gruba has ekonomik &zelliklerin gelismesine vesile olmustur.
Bu da ¢agdag kapitalisme esash etkiler yaparak onu geligtirmistir.
(Max Weber'in Din ve Ekonomi miinasebetlerine ait daha genigbilgi i-
leride verilecektir.)
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Avrupadaki Din Sosyolojisi gahsmalar, Fransiz Katolik Kilisesi-
nin gayretleriyle 6nemli ilerlemeler kaydetmistir. Gabriel Le Bras, Fran-
siz Katoliklerinin dini pratikleri hakkinda genis aragtirmalar yapmg-
twr. Daha sonra bunlara F. Boulard7 Y. Daniel, J. Labbeus, L.J. Leber
Emil Pin gibi arastirmacilarda katild. :

ikinci ve oldukea faal bir aragtirma merkezi Hollanda’da kuruldu.
Burada W. Bauning, J.P. Kruijt ve G.H.L. Zeegers'un ‘gahgmalarl
dikkat cekicidir. , ’

Bugiin birgok merkez arastirma enstitiileri, Kiliselerin sosyal arag-
tirmalar igin yaptig1 galismalara katilmaktadirlar. Fra_nsa’d[a bashyan
hareket Belgika, Italya, Ispanya, Kanada ve Giiney Amerika’ya
yayildiga gibi, Hollanda’da bashyan hareket Avusturya ve Almanya’ya
da yayilmstir. Biitiin bu arastirmalarn goju kilise adamlar, tarafm-
dan yapilmaktadur. .

Fransa’da yetigen birtakim yeni arasticilar Gabriel Le Brasm
etrafinda toplanarak “Din Sesyolojisi Grubu” igindeki yerlerini almig-
lardir. Bunlarin yaym orgam “Dinler Sosyolojisi Arsivleri” (Archives de
la Sociologie des Religions) adli dergidir. Kullandiklart metodlar genel
sosyolojinin metodlar: olmakla birlikte, miinferid din sosyolojisini ve
nihayet gesitli dinlerin genel bir din sosyolojisini kurmaya ¢alismakta-
dirlar. Bu yeni cereyanin belirgin dzeligini 1948 de toplanan Uluslar-
aras1. Din- Sosyolojisi Konfaransmmn VI. kongresinde bulmaktayiz. Bu
konfarans, 1959 da Polonya’da toplanmistir. Bunun yanmda 1958 yi-
Imdan beri Din Sesyolojisi Enstitiilerinin Milletleraras: Federasyonu yer
almaktadir. Bu kuruluslarm fikirlerini yayan “Social Compass” (Sos-
yal Pusula) adl dergidir.

1920 yillarindan itibaren Protestan cevrelerde Protestan Kilise-
sinin problemleriyle ilgili ¢alismalara hiz verilmistir. Protestan Kilisesi
bélgelerindeki diger sosyal meselelerle de ugrasmaktadirlar. Bu iilkede
Din Sosyolojisine olan alika gittikge artmaktadir.

Giiniimiizdeki durum:

Giiniimiiziin Din Sesyolojisi, dini bir kiiltir gecikmesi (retard de
civilisation) tipi olarak almamaktadir. Dinin dogusunu tek bir sebebe
baglamak istiyen (monocosal) her tegebbiis artik bir gtkmaz yol olarak
kabul edilmektedir. Din, bugiin i¢in daha ¢ok toplumun fonksiyonel
bir 6n sarti olarak diigtiniilmekte ve dinle toplum arasindaki karsilikli
etkiler iizerinde durulmaktadir. (Bu husus diger bir makalede ele
allnacaktlf.)



