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BATI VE DOGU HIRISTIYANLIGINA TARiHI BiR BAKIS

Dog. Dr. Mehmet AYDIN

Hiristiyanhk bilindigi gibi Dogu’da dogmus yine ilk miintesiplerini
dogu topraklarnda kazanmig, Sark kokenli bir dindir. Ancak, siyasi,
dinf, askeri faktérlerin tesiriyle, dogdugu topraklarin digina tasmis ve
IV. yiizyiln baslarinda Roma Imparatorlugunun resmi dini haline gelen
hiristiyanhk, Batida kendine emin bir destekg¢i bulmustur. Béylece
Dogu’da Roma hakimiyeti altindaki bélgelerde Hiristiyanhk, 6zellikle
yayma imkani bulmus, imparatorlugun pagan kitlesi iginde, 6teki dini
kanaatlerin yaninda, daha yiiksek bir felsefe ve inang prensipleri getir-
digi igin; gok sicak hiisnii kabul gormiistiir. Roma devlet yapis: iginde
resmen din olarak telikki edildigi (M.S.313) tarihine gelinceyedek hiris-
tiyanlik, agag1 yukan ii¢ asirhk bir miicadele ve propaganda devri yasa-
migtir.! Siiphesiz Hz.Isa’dan hemen sonra Havarilerinin omuzlarma
binen misyon gérevi, daha baslangigta iki énemli engelle karst kargiya
gelmisti: Birincisi, Dogunun en eski ve en tarihi dini olan Yahudilige
baghi olan Israilogullarnin reaksiyonu. Digeri de Filistin bolgesmde
isgal kuvvetleri bulunduran Roma Imparatorlugunun baskisi. Daha
Hz. Isa zamanimda kendini gosteren bu gift basky, iig asir boyunca hiris-
tiyanhga durmadan tesir edecektir. Bu tarihi siire¢ igerisinde hiristiyan-
hk, belki zaman zaman ferahlama hissedecek, fakat hicbir zaman rahat
bir propaganda ortami bulamayacaktir. Hiristiyanhgm bu tarihi proble-
mine birde kendinden kaynaklanan 6zel problemleri’de eklemek gereke-
cektir. Hz. Isa’mn arkasinda kalan bir avug hiristiyan cemaat, hiristi-
yan misyonunu yiiriitiirken, Kudiisteki belli bagh hiristiyan cemaatin
liderligini Hz. Isa’mn kardesi olarak vasiflandiritan (Bu kardeslik kan
kardesligi degildi. Yakubun, Isanin teyzesinin oglu oldugu séylenir.)
Yakub iistlenmisti. Yakubun liderligindeki bu kiigiik cemaat, judeo-
chretienne = yani yahudi-hiristiyanlar olarak vasiflandirilmaktadir.
Hz. Isa’min en ¢ok sevdigi havarisi olan petrusun’da yer aldig1 bu cema-
at, yahudi $eriatina sayg gosteriyor ve Hz. Isanin onlara teblig ettigi

1 Krg. Jean-Remy palanque, De Constantin a charlemagne, Paris, 1959, s, 13 v.d.
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seylere inamyordu. Ancak havariler ve bu kiigiik cemaat iginde yer alma-
dig halde, atesli bir hiristiyan davetgisi kesilen paul’da (pavlos) hiristi-
yanhgin yéyﬂmam i¢in ¢ok onemli rol icra etmistir. Aslen Tarsuslu olan
Paul, Yahudi Ferisi hareketi iginde egitilmig, helenistik teoriler ve sir
dinleri hakkinda derin kiiltiire sahip bir yahudi Hahamidir. Onceleri
¢ok siddetli bir hiristiyan diismam iken; Sam yolunda ani bir vizyona
kapilarak hiristiyanhg kabul etmigtir. (Resullerin isleri IX-1-9).

Bu hidayetinden sonra yahudilerin diismanhgmi kazanan Paul
hiristiyan propagandasmni daha ¢ok yahudi mubhitleri disinda yapmig?
bundan dolayr “yabancilarin havarisi” iunvam ile amlmistir. Yahudi-
Hiristiyan temayiile ters diigen paul. yahudi seriatimn yeni hiristiyan
olan putperestlere uygulanmayacag kanaat1 ile Kudiis cemaat: reisi
Yakub’a karsi gikmustir, Bu problemin ¢6ziimi i¢in Miladi 52 senesinde
Kudiiste bir konsil toplanmigtir.> Tarihin ilk hiristiyan konsili olacak

olan bu konsile havariler katilmis ve bilhassa Petrus burada ¢ok énemli
rol oynamigtir. Bu tarihi konsilde:

1- Putlara kesilen kurbanlarin etinin yenmesinin haramhgt,
2- Kan’in yenilmesinin haramlg,
3- Bogulmus hayvan ctlerinin yenilmesinin haramhg,

4- Zina'nmn haramligi (Res. Isleri, XV, 29) disindaki yahudi seriatr
kurallarinin bundan béyle, yerine getirilmesine lizum goériilmeyecegi
teklifi tartigilmig, Kudiis cemaati bagkani Yakub, buna siddetle muka-
vemet gostermistir. Ancak paul, goriisiinde 1srar etmistir. Boylece paulun
destekledigi goriige gore yeni hiristiyanlarin “siinnet edilmelerine” liizum
kalmamistir. Once paul’a muhalefet eden petrusun da daha sonra paulcu
goriise katildigim kaynaklar zikretmektedir.4

Iste Hz.Isa’nin hemen ardindan hiristiyan toplumunda iki ayn
goriigli cemaat belirmistir. Yahudi-Hiristiyan cemaat, kisa zamanda
énemini kaybetmis, yakin zamana kadar varliklart devam etmigsede gok
kiigiik bir azinhgin (Ebionitler) gériigii olmaktan teye gegememistir.

. Helenistik kiiltiiriin tesiri altinda yetigen aziz pavlosun hiristiyan
cemaat: ise, paulun dinamizmi sayesinde kendini topluma kabul ettir-

2 Paul’un yaptiji1 faaliyetler i¢in Bk.: Charles Guignebert, Le christ, Paris, 1969 s. 195~
281; L. Cerfaux, L'initeraire spirituel de Saint Paul, Paris 1968; J'L,Vesco, Avec I'Apotre Paul,
Paris, 1972.

‘3 Bk. Francis Dvornik, Histoire des Conciles, Paris, 1961, s. 11.

4 Krg.Les Religions, Verviers, 1974, s. 440.
5 Krg.H.Lietzmann, Histoire de L’'Eglise Ancienne, Paris, 1950, I. s. 196.
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mis, yaptig1 sayisiz seyahatlerle, yazdig1 mektuplarla, hiristiyan misyon
gorevini ifa etmis ve hiristiyanh@in mayalanmasint temin etmigtir. An-
cak burada belirtelim ki, hiristiyanlifin safiyetini bozan da yine paul
olmugstur. Hiristiyanhga, devrin dini sistemlerinden birgok sey ilave
ctmis, Iskenderiyye felsefi sistemlerinin deger élgiilerini sokusturmustur.

Hiristiyanlikta ¢ok 6nemli bir yer tutan Tann Saltanati-Allah’m
melekutu-Mesih-meselesini islemis Isa’nin, eski medeniyetlerde, kurban
edilen insanlar gibi, insanhgn isledigi giinahlarn keferati olarak katla-
mlmis bir fedakarhk oldugu fikrini de genis ¢apta yaymstir.

Aziz Paul (pavlos), Osiris gibi, Isa’nin da tekrar dirilmek ve insan-
lara oliimsiizliik vermek iizere 4len bir Tann oldugu fikrini propaganda
etmistir. Boylece ¢ok ge¢meden her tarafa daglan hiristiyan cemaats,
Tann-Isa ile insanligin babasi olan Tann arasindaki akrabalk konusun-
da, kansik ilahiyat kavgalanyle tam bir nifaka diigmiistiir.6

Béylece paulun ve paulcu kadronun elinde helenistik kiiltiirle
mesbu’ bir hiristiyanlik ortaya gikmustir. Elbette biyle bir hiristiyanhk-
ta miintesiplerinin dini ve akidevi kanaatleri ahenkli sekilde her yerde
ayni olmamugtir. Daha baglangictan beri akide ve amel nifzki igine diigen
Hiristiyan toplumu, IV. yiizyihn baginda Roma Imparatorlugu biinye-
sinde buldugu dini hiirriyetle, bu nifaki su yizine cikarmis hoylece,
hiristiyanlik, bir yandan Ronra Imparatorlugu kanunlan ig¢inde buldugu
resmi destekle; hizla yayilirken, diger yandanda doktirinel ¢atismalarin
mayalanmasina sahne olmustur. Nitekim M.S. 317 yilinda Roma Impa-
ratoru Galeriusun hiristiyanhga kars: gikardig: tolerans emirnamesinden
ve 324 yihnda da hiristiyanligim dostu olan ve 6lim déseginde vaftiz
olan Constantinus’dan kisa bir zaman sonra hiristiyan toplumunda dir-
lik bozulmaya yiiz tutmugtu. Bu dirligin ilk bozulma haberini veren
Arius olmustur. X VI. asirdaki reforma kadar hiristiyan birligini tehdit
ctmis olan itikadi boliicii firkalarin en ¢nemlisi bu Arius hareketidir.
Ciinki Arianizm, sadece bir holicii firka olmakla kalmam1§ miistakil bir
kilise haline gelerck VII. asrin sonuna kadar resmi hiristiyan birligini
daima tehdit etmistir. Arianizm, 6zellikle Germen kabilclerinde yani,
Gothlar, Vandak’lar, Lombard’lar arasinda misyoner Ulphilas sayesinde
yaylmistir. Ulphilas, kutsal kitabr Gotikgeye ¢evirmistir. (4 383)
Arianizm onlarn milli dini haline gelmistir. Gothslann torunlan, VI ve
VII. asirlarda Katolikligi kabul etmiglerdir. Arianizmin savundugu fikri,
§6ylece ozetleyebiliriz: “Babaya bagimh olan ogul, onunla aym ézden

6 H.G.Wells, Kisa Diinya Tarihi, Tirk.Cev.Ziya tshan.15t.1972, s. 169.
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olamaz, o yaratiktir, sonsuz degildir. O babanm eseridir. Fakat baba ile
aym cevherden degildir.” Arius bu itikadi goriisii ile Iskenderiyye fel-
sefesine damgasim vuran yahudi philonun Logos doktrinin tesirinde
kalmadigim ortaya koyuyordu. Arius, Teslis konusunda da Teslisin iig
uknum ihtiva ettigini kabul cder. F akat uknumlarin farkhi ve ayrm cev-
herler oldugunu, tabiatlarmn da ayn oldugunu belirtir.?

Siiphesiz bu goriisler, paulcu hiristiyanhgm tasidifn ruha tersti.
Bunun i¢in bir an hiristiyan birligini tehdit etmeye baslayan Ariusculu-
ga karsi M.S. 325 de fznik’te bir konsil toplanmig ve Arius hareketi afo-
roz edilerek su itikadi karar alinmistir: “Ysa’mn babadan biitiin zaman-
lardan 6nce dogdugu, onun ildhlarm ildhi, 1% 15181 oldugu” dogmas:

kabul edilmistir.

Béylece itikadi sapma (Heresie) hareketlerini, resmi kilise, yani Ro-
ma Imparatorlugunun biinycsindeki kilise aforoz ediyor, kendi inancim
bir defa daha agkhga kavusturuyordu. Ancak, hiristiyan toplumunda
itizallerin arkasi kesilmiyordu. Ote yandan sapma hareketleri belki sin-
diriliyordu ama hichir zaman kaybolmuyor ve toplumdan silinemiyor-
du.

Hiristiyanhgin bu devresinde, Bat1 Roma Imparatorlugunun Bas-
kentinde bulunan Roma kilisesi ile IV. yiizyihn sonuna dogru Istanbul’-
da bulunan Istanbul kilisesi arasinda higbir itikadi fark goriilmez. Ro-
ma’mmn, Sen Piyer’e varan bir manevi imtiyaz vardir. Bu manevi imti-
yazi Roma piskoposu daima elinde bulundurmaktadir. Béylece 1054
yilinda iki kilisenin ayrilmasina kadar iki kilise arasinda ozellikle VIII.
yiizyildan sonra zaman zaman aynhklar olmusda olsa. resmi hiristiyan-
hk olarak, tiim itizallerin karsisinda Roma ile Istanbul miisterek hareket
etmiglerdir. Ozellikle Teslisin unsurlar1 konusunda durmadan devam
eden itikadi ¢ekismelerin sonunda M.S. 381 I. istanbul konsilinde Make-
donius ve Avenesi aforoz edilmis M.S.431 de Efeste toplanan konsilde
Nestorius ve taraflar lanetlenmis, M.S. 451 de Kadikéyde toplanan
konsilde Monofizit doktrinin taraftarlari reddedilmistir. M.S. 553’de
istanbul’da toplanan II. istanbul konsilinde “Allah’in 8liimii beden de
taddig1 ve Isa’min insaniyetinin aym zamanda Allah oldugu goriigi”
kabul edilerek iskenderiyye ekolunun goriiglerine yeniden sahip cikil-
mstir. Boylece Nestoriusun goriisleri bir daha lanetlenmistir. 7 Kasim
680, den 16 Eyliil 681 tarihine kadar devam eden III. Istanbul Konsili

7 Histoire des Conciles, s. 15-29; Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi Tiirk Gev.
Prof Fikret Ismltan, Ank.1981, s. 44-45.
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Isa’da temiz bir insani iradenin varhgna kanaat getirmistir. Nihayet
787 de toplanan II. Iznik Kousili, Ikonlara tapinmay: kabul etmistir.8

fste bu yedi konsil hem Roma, hem de Istanbul Kiliselerince genel
(Ocumenique) konsiller olarak kabul edilmektedir. Ozellikle daha son-
ra Ortadoks adimi kendine genel ad olarak kabul eden Istanbul patrik-
ligi ve ona baglr'olan Dogu kiliseleri bu yedi konsile ¢ok bagh kalacaklar
ve imanlarim ve ibadetlerini bu yedi konsil 1513inda gelistireceklerdir.
Iste Maxime le Confesseurun, Jean Damascen’in (Yuhanna Dimigki)
bu konsillere dayanan biiyiik sentezinin enerjetik (energetique) Kristo-
lojisi, Batida hemen hemen bilinmez. Bilhassa Jean Damascen, yeniden
dirilme sirrim1 kilisede Evharistiyada gergeklesen bir tanrlasma (Deifi-
cation) sirn olarak gormiistiir. )

' Bu yedi konsil 1s181nda, Roma ile Istanbul arasinda, Roma-Istanbul-
Iskenderiyye-Antakya-Kudiis klisclerinin hiyerarsik yapisi, tasidiklan -
manevi degere gore kabul edilmistir. Bu hiyerarsik yapim tepesinde
Roma kilisesi goriilmektedir. Roma bu haliyle evrensel bir imtiyaza
sahiptir. Ciinki, o, Hz. Isa’nin sevgili havarisi petrus (pierre) tarafindan
kurulmustur. Giinki Hiristiyanhgin temeli, Isa’nin ifadesine gore bizzat
petrusun omuzlarmda atdmistir. Giinki Isa, kilisesini petrusun iizerinde
kurdugunu ifade etmistir. (Matta X VI-18) Hiristiyanhk misyon faaliyeti
i¢in geldigi Roma’da, petrus, Miladi 64 yilnda tutuklanarak ayaklarn-
dan asilarak ¢armiha gerilmistir. Roma kilisesinin bu imtiyaz, sark tara-
findan daima bu konsillerde kabul edilmistir. Bu imtiyaza gore, Roma
kilisesi verilen bir hiikmii bozabilir. Yerine bir bagka hiikiim koyabilir.

Romanin her tiirlii dini toplantiya istiraki zaruridir.

Iste iki kilise arasindaki bu birlik daha dogrusu iki imparatorluk
arasindaki bu dini ahenk, uzun zaman devam etmedi. Iki kilise arasinda-
ki kopus, IX. asrn ortalaninda baglamig ve nihayet 1054’de de kesin
olarak belirmistir. Ancak iki kilise arasmndaki bu kopusun belirtileri Bat1
Roma Imparatorlugunun diisiis tarihi olan 476 tarihinde ortaya ¢ikmug,
tedrici sekilde siyasi ve cografi etkenlerinde yardim ile bu ayl:lhk bes-

8 Bk.Histoire des Conciles, s. 15-48. Bu konuda daha genig bilgi i¢in ayrica Bk. Doq.
Dr. Mehmet Aydin, Miislimanlann Hiristiyanhga kargi vazdig: reddiyeler ve tartisma konulan
(Dogentlik  Tezi) Sh: 103-109.

9 Roma kilisesinin ,petrus tarafindan degilde M.S. 50 yillannda Roma'ya gelmis olan
Yahudi-Hiristiyanlar tarafindan kuruldugunu ileri siiren goriiglerde vardir. Bu goriislere gore
Roma kilisesinin petrus ve paul tarafindan kuruldugu iddiasi, Irene tarafindan atlms buda
piskoposlugun Apostolik bir mengeden geldigini isbatlamak igin yapilmistir. Bk.Albert Houtin,
Court Histoire du Christianisme, Paris, 1924, Tiirk.Cev.Dr. Abdurrahman Kiigiik, Ank.1lah.
Fak.Dergisi. cilt: XXV, 443,
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lenmis ve nihayet 1054 tarihinde sona ermistir. Roma ile Istanbul kili-
seleri arasinda tedrici sekilde gelisen bu aynlifin goriilen dini tarafl, iki
ana noktaya inhisar eder: Birincisi Kutsal ruh (saint-Esprit) doktrini
ile ilgilidir: Buna gore Istanbul kilisesi mensuplar, Kutsal Ruhun
sadece BABA’dan qktig1 kanaatindedirler. Roma kilisesi mensuplar
ve onun bagt olan Papa ise, “Yuhana” incilindeki “Ruh, Babadan ¢-
kar” (15,26) séziine latince Filioque kelimesini yani (oguldan’da) s6ziinii
ilave etmiglerdir. Boylece Ruh’un babadan ve oguldan gqiktigi tezini
kabul etmislerdir. ikincisi, papanin rolii meselesidir. Roma kilisesi pa-
payl, Havari petrusun halefi olarak, yamlmazlhk i¢inde goriirken, Istan-
bul kilisesi ise papanin bu oze]llklcrlnn benimsemez.

Neticede dogan iki ayn klllS(‘ iki ayn temayiiliin mckteple§t1gl bir
yer olacakur. Boylece, Bizans kilisesi Ortodoks (gergek iman1 muhafaza
eden) adm alirken; Roma kilisesi de katolik (Birlik i¢inde evrensellik)
adim alacaktir. Bununla birlikte her ikiside, digerinin istlendigi vasif-
lara kendininde liyik oldugunu iddia edecektir.

Béylece bin yilhk hiristiyan birligi bolinmiis iki ayri iilkede ve bol-
gede daha once tesekkiil eden iki aym hiristiyan toplumu ve imparator-
‘Tugu, artik yeni geligmelere sahne olmustur. Neticede Sark, Islam ordu-
larinin istilasina kadar Bizansin mirasimndan yararlanirken; Bat1 kato-
likligi daha 476’da krizler dénemine girmis bulunuyordu. Ancak bu isti-
lalar devrinde Bati Roma Imparatorluk olarak harabeye dénerken,
Bat1 hiristiyanhg: kendini i¢ seyle kurtarmigtir:

1- Hiristiyanhgiu, istikbali olan bir hakikati tapndi1 kanaati. Iste
bundan dolayidir ki, Bat1 Hiristiyanh Greko-Latin medeniyeti ile
birlikte kendini mezara koymaya mechur hissetmemistir.

2- Kilise organizasyonu i¢inde hiristiyanhgin sahip oldugu saglam
teskilat, igte bundan dolay:r mustevli kuvvetleri, her yerde karsilarinda
kiliseyi bulmuslar. Kilise teskilat: mensuplarina savmh davranarak on-
larin dostluklarindan yararlanmmslardir.

3- Hiristiyanhgm, isgal kuvvetlerine gok ulvi bir din olarak gériil-
mesi ve neticede miistevlilerin hiristiyan olmak igin vaftiz edilmeleri.10

Bu durum Bat: hmristiyanhgt lehine bir durumdur. Ashnda kilise
bu noktada, istemeksizin misyonerlik durumunda kalmistir. Hiristiyan
camia iginde yer alan ve hatta onu tartismasiz kabul eden Batinin, bu

10 Krg. Albert M.Besnard, Hiristiyan 1lahiyati, terciime eden, Dog.Dr.Mehmet AYDIN,
Konya, 1983, s. 15.
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yenti fatihleri yani kuzeyden gelen akinc: kavimler, kayitsiz sartsiz vaftiz
olarak, hiristiyan camiaya kabul edilmislerdir. Pek tabii ki kilise bu du-
rumda yeni Batinin annesi ve miirebhiyesi olmustur. (Bu t#nvan, 15
mayis 1961°de yayimnlanan XXIIII. Jcanm papalik genelgesmde Mater
ve Magistra olarak ilan edilmistir.)

Toplum i¢inde her gegen giin aZirhigini hissettiren kilise ve onun et-
rafindaki hiristiyanhk, orta¢a dinyasmn karakteristik ¢izgilerini be-
nimsemeye ve onu izhar etmeye yonelmistir. Bu ortagagin karakteristik
cizgilerini belli bash hatlarla soyle ortaya koyabiliriz:

1- Kilisenin mutlak egemenligi.

2- Antik kiiltiiriin yegine muhafizlar: olan papazlarin entellektiiel
iktidarin tekelini ellerine gegirmeleri ve hi¢ kimsenin ‘itiraz edemedigi

manevi giice sahip olmalan.!! 4

Elbette bu kilise hakimiyeti, devrin imparatorlarimn saltanatlar
ile catismadan olmuyordu. Ancak, maddi ve manevi iki iktidarin bulun-
dugu hiristiyan diizeni, ayn: tanrisal otoriteye baglanarak; ideal bir hi-
ristiyan cemiyetinin temeli atillmistir. Bu ideolojinin hareket noktas:
olarak, papa III. Leon tarafindan 800 yilimin Neolinde Bati imparatoru
olarak Charlemagn’a tag¢ giydirilmesi olayr gosterilmektedir.

Ashnda ortagag hlristiyapllglmm altin cag XII. ve XIII. asirlardir.
Cunki bu devirde evrensellifiyle 6viinen biiyiik bir hiristiyan medeni-
yeti, tesekkiil etmistir. Bu medeniyet, tiim Bat: Avrupa ¢apinda gergek-
lesmistir. Bu devirde Kiliseler, hudutlarm bile bilmedigi, miilkemmel
iniversiteleri yonetiyordu. Bologne’a, Paris’e, Kologne’ya, Oxford’a
sadece en iyi istadlardan ders almak kaygisi ile gidiliyordu;Orta(::ag
hiristiyan medeniyetinin ibadet ve diisiince dili Latince idi. Aziz Thomas
d’Aquin’in “Somme Theologique” adlt egsiz eserini yazdigr devirde, yine
bu devirdi.!2

Aruk bu devirde hiristiyanhk, katedrallerle, kiliselerle, yeni ma- .
nastirlarla ¢evrilmisti. Hiristiyan ruhunun dinamizmini ortaya koyan
XTII. asrin Cisterciennne’leri, XIII. asrin Dominiken ve Fransiskenleri’de
bu hiristiyan ruhunun meyveleri olmustur. Ancak yine her taassup ha-
reketinin misamaha tanimaz tutumu iginde bu devrin ortagag hiristi-
yan ruhu da kendine muhalefet edenler ig¢in Engizisyon mahkemelerini
kurmus, kendileri gibi diisiinmeyenleri ve yaratic: zeka sahiplerini in-
safsizca yok etmistir,

11 a.g.e., s. 16.
12 Bertrant Russell, Bat1 Felsefesi Tarihi, Ist. trz. IL. s. 236.
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Ancak bu skolastik kilise zihniyeti, Bat1 insanin1 tedrici sekilde ra-
hats1z etmeye baglamistir. Neticede Bata toplumu, gittikce gelisen laik-
lesme harcketi iginde, kilisenin himayesinden tedrici gekilde uzaklas-
mistir. Boylece Modern diinyanin dogumu ile>sonuglanacak olan yeni
bir devir ortaya ¢ikmistir, Bu yeni devrin tezahiirlierini,

1- Iman ile\akll arasmdaki ahengin kopmasi.

2- Ik hiimanizmin baglamas:.

3— Subjektif vicdanin geligmesi.

4— Avrupanmn politik patlamas:.

5— Rénessans.

6- Biiyiik Cografi kesifler.

7- Ilim hareketleri.

8- Burjuvazi diinyasmmin ilerleyisi, seklinde belirtebiliriz.13

Ancak bu defa, Barbar istilalar1 zamanmda olanin aksine, Katolik-
ligin, bu yeni diinyayr kabule takati yoktu... Ciinki zahiren parlak
goriinen skolastik ilahiyat, sadece liik diinya i¢in hayatiyet tagimayan
meselelere yoneliyor, ibadet ve imanm ruhuna degil, sekline 6nem veri-
yordu. Béylece XI. yiizyillda Dogu hiristiyanhgindan aynlan Bat1 huris-
tiyanlig1, tam bir taassup i¢inde ayakta durma miicadelesi veriyordu.
Yiizyillart aym kér taassup i¢inde kat’eden Litin hiristiyanhg, XVI.
yiizyila kadar gelecek ve bu asirda Luther’in (1483-1546) baslattin Re-
form hareketi karsisinda, siddetli sarsitilar gcqirecektir: Ama yinede
Katolik ruhu, i¢inde bulundugu skolastik zihniyetten ¢abucak kurtula-
miyacaktir. XVI. asra kadar topyekiin batiya damgasinr vurmus olan
bat: hiristiyanhig, Lutherle baslayan ancak yiizyillarmn bir birikimi olan
Roma diismanhg: seklinde goriilen reform karsisinda, higbir miisbet
tutum ic¢ine girememistir,

Aslinda Lutherin baslattifn hareket, yeni bir hiristiyanhk yaratma
miicadelesine matuf degildi. Onun hedefi, sadece Roma kilisesinin yol-
suzluklarina kars: ¢ikarak, gergek hiristiyanhktan sapisini ortaya koy-
makti.14 Boylece Lutherin hedefi yeni bir .mezhep degil; Katolik kilise-
sini 1slahti. Elbette Lutherin istekleri iginde ¢ok hakh istekler vardi.
Ozellikle bu istekler, Katolik kilisesinin ve hiristiyan sosyal hayatimn
teolojik, kiiltiirel, politik hudutlan icinde ele ahnmal:1 ve Roma Ka/tolik

13 Bk. Haristiyan Ilahiyati, s. 18.
14 Claudette Marquet, Le Protestantisme. Paris, 1977, 5. 15-21.
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kilisesince bir nefis muhasebesi yapilmahydi. Romah ildhiyatglar bu
muhasebeyi yapmiglar ancak kalplerini ve gozlerini baglayan taassup
icinde, Lutherin isteklerinde bir haklilik olmadif: seklinde karara var-
muslardir. Boylece Roma Katolik kilisesi,-gerekli reform ve islah davasi-
m reddettigi i¢in, hiristiyan bati, iki kutba aynlmistir. Pek tabii ki so-
nucta din savaglan baslayarak hristiyan Avrupa kana bulanmistir.

Romal: ilahiyatgilar, Lutherin haksizhgim ve sapikhigim séylemekle
kalmamislar birde Katolik kilisesinin tutumunu hakh gostermek niye-
tiyle bir karsi-Reform baglatmiglardir. 1962-1965 yillarinda Vatikanda
yapilan II. Vatikan konsili, aslmda bu reform devrinin yani XVI. asir-
daki Katolik kilisesinin gm§t1g1 Kargi-Reform hareketmm bir uzantisi
olarak kabul edilebilir.

Iste X VI. asirda baslatilan Kargi-Reform hareketini Trente Konsili
agik sekilde ortaya koymaktadir. Papa III. Paul tarafindan 22 Mayis
1542°de toplantiya ¢agrilan Trente konsilinin ilk sekiz oturumu Trente’-
de 13 Arahk 1545 den 1547’ye kadar devam etmigtir. Konsilin diger otu-
rumlar degisik tarihlerde degisik sehirlerde (Bologne 1548) ve Trente’de
yapilmis ve ii¢ ayr1 papanmn saltanatinda konsil toplantilan icra edil-
mistir. (Papa IIL. Jules, Papa IV. Ple) Bu Karg1-Reform konsili, 1562
1563’de sona ermistir.!3

Kisaca Katolik hiristiyanhfin daha gok taassuba diigmesinden bag-
ka bir faydas: olmayan bu Kargi-Reform hareketi, Katolik diinya’ya
iyl bir taassup ornedi vermis ve ortac¢ag skolastik zihpiyetini Batinin
uyanis devirlerinde bile kendi iginde muhafaza etmistir. Katolik diinya-
. nm bu Kargi-Reform devrinden kalma en énemli kurulusu hig siiphesiz
La Compagnie de jesus teskilatidir, Cok saglam teskilat rubu ile, Euc-
haristie (ekmek-sarap) ve mukaddes yiirek Isa’nin saltanat: ile belir-
. ginlesen dindarh ile goriilen bu teskilat, ideal militancihg ile Karsi-
Reformun, Katolik kilisesi lehine en verimli ve en asil ruhunu karakterize
etmektedir.16

Bati Katolik kilisesinin i¢ine diistiigii bu taassub ve anlayigsizhk
ruhu, Rénessansin getirdigi her tiirlii yenilige sirt ¢evirmekle sonuglan-
mis ve c¢aglar boyunca amansiz diigmani oldugu ilim hareketlerinin,
tamamen kiliseye hakh olarak diismanca bir tutum igine girmesine ne-
den olmustur. Ozellikle Katolik kilisesi, yeni gelismelere karsi, toleransh

15 Krs.Histoire des Conciles, s. 106-113; Dictionnaire Des Religions, par, Marguerite-
Marie Thiollier, Paris, 1971, s. 8I.

- 16 Jesuites'ler olarak adlandinlan bu tarikat, 15 Agustos 1534'de Pariste aziz Ignace de
Loyala tarafindan kurulmugtur. Krg.Dictionnaire Des Religions, s. 165.
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davranmig, Nevton ve Galile gibi bilginlerin dinle hi¢ alakas: olmayan
buluslarina din adina karsi qikmamig olsaydi Batida géli§cn ilmi hare-
ket belkide Kiliseyi ve dini ezmeye yonelmeden objektif olarak gelige-
cekti.!” Ama durum béyle olmad:. Kilisenin hiir diisiinceyé karst takin-
dig: tavira, uyanis devirlerinde fazlasiyla yiiklenilmis ve cemiyette kili-
senin degeri ve derecesi sifira miincer edilmistir. Pek tabiiki kilisenin hiir
diisiinceye karsi takindifn bu menfi tavir, Tarih boyunca pozitif ilimle
Ilahiyatin arasiin agilmasina neden olarak, insanhk i¢in biyiik bir -
talihsizlik olmustur. Eger Bat1 kilisesi, baglangigtan beri hiir diigiinceye
saygili olmay bilmis olsayds; pozitif ilim belkide Allah’in kudretinin daha
iyi anlagilmasina hizmet edecek ve vicdanlarda inkar yerine ulihiyetin
varhginin tohumlarim yesgertecekti. Durum bunun tersine olinus ve
haladda olmakta devam ecdiyorsa; bunun biricik vebali skolastik digiin-
cenin gelisme ortami buldugu Bati kilisenin omuzlarna aittir.

Iste 6zellikle X VIIL. asirdan itibaren bilhassa goriilen kilise anti-
patisini su sekilde siralayabiliriz:

1- Kiliseye tam bir dismanhk

2- Kilisenin karanbik ve lanetlenmis ge¢misi

3- Cemiyet iizerinde kilise otoritesinin iflis:

4- Rasyonalizmin karsisinda perisan -edilen Katolik imam

5- Modern diinya’ya karsi iktidarsiz bir Katolik Kilisesi.18

XVIII. yu7y11 diinyasinin Bat kilisesine karsi takindigi bu tavir-

. lann XIX. yiizyilda da devamini bizzat Katolik kilisesi kendisi sagla-
mstir. Bu tavrin devamim saglayan belli basgh li¢ 6nemli karar vardur:

1- Papa IX.Pie 1864’d¢ zamamm hatalarmm agiklar ve kilisenin
bunlarla uzlasamayacagmi bildirir.

2- 1869°’da toplanan 1. Vatikan Konsili Katolik kilisesinin bas1 olan
' Papanin verdigi kararlarda ve icraatinda yanilmaz, hata etmez oldufu-
nu kabul eder.

3- Nibayet 1907°de Papa X.Pie yeniden Modernizmi kinar.!9

X1. yiizyilda Sark kilisesi olarak Istanbul kilisesisinden aymlan
Katolik hiristiyanligin kaderi, boylece XX. yiizyila kadar gelmistir.
Ashinda }xVI yiizyida ba§latllan Karsi-Reform hareketinin - Katolik

17 A Adnan Adwvar, Tarih Boyunu ilim ve Dm, Ist. 1969, s.-477-500.
18 Bk.Hiristiyan lldhiyau, s. 20.

19 a.g.e., s. 20.




BATl VE DOGU HIRISTIVANLIGINA TARIHI BIR BAKIS 133

hiristiyanhk biinyesinde bir devamindan bagka bir scy olmayan II
Vatikan Konsili (1962-1965) yine de bir uyams ve Katolik biinyedeki
¢agdas problemler karsisinda hissedilen derin nefis muhasebesini haber
vermektedir.20 Bu agidan bu konsil, Bati hiristiyanhk tarihinin en bi-
yik devrimidir. Papa VI. Paul’'un eseri olan bu konsil, XX. yiizyil
toplumu ile daha igice, olmayr hedef alms ve Katolik ruhunu igine
kapanikhktan kurtarmistir. Bu Konsil’de varilan neticelerden en 6nem-
lisi kurulmus olan ii¢ yeni sekreteryadir. Bu sekreteryalar:

1- Huristiyanlar Birligi Sekreteryasi,
2- Hiristivan olmayanlar Sekreteryas:

3- Inanmayanlar Sekreteryasidir.2! Ayrica iki 6nemli teskilat daha
vardir: Bunlardan biri, Laikler Konseyidir. Digeri, Adalet ve Sulh Ko-

misyonudur.22

Ik sekreterya (Hiristiyanlar Birligi Sekreteryasi) diinya hiristiyan-
larim birlestirmeye yonelik faaliyetleri yiiriitmektedir. Bu vesile ile
18-25 Ocak hiristiyanlar birlestirme haftas: ilin edilmistir. Bunun i¢in
“Aynhk duvarlan goklere kadar yiikselmeyecektir seklinde™ sloganlar
yazilmis ve bu ugurda faaliyet gésterilmigtir. II. Vatikan Konsilinde
meydana getirilen bu sekreterya’min hedefe ulasmasi i¢in II. Vatikan
Kopsilinin teskilini saglayan VI. Paul derhal faaliyete gegmis 1964°de
Kudiis’te VI. Paul Istanbul Patrigi Athenagoros’la bulusmus ve 25
Temmuz 1967°de Istanbuldaki Ortodosk Fener Patrikhanesi Patrii
Athenagoros’u ziyaret etmis ve Athenagoros’da 26 Fkim 1967°de Roma
Vatikan kilisesinin basi olan VI. Paul’u ziyaret etmistir.

Iste bu “iyi niyet diyaloglan™, 1054 aforozunun kalkmasma ve
boliinmez kilisenin® su yiiziine ¢tkmasina 6zen gbstercﬁ orijinal teolojik
diyaloglarin, baslamasma imkan vermistir. Yine 24 Mart 1966’da In-
giltere Angilikan kilisesinin basi Dr. Michael Ramsey, aym amagla
Romay: ziyaret etmigtir.2? Hiristiyan birlifini saglama hedefi, VI.
Paul’le bitmemis, ondan sonra gelen II. Jean-Paul 28 Kasim 1979°da
saat 13’de Ankara’ya gelmis 29 Kasimida da Istanbul Fener Patrigi

20 Krs. Histoire des Conciles, s. 139-166; Rene Metz, Histoire des Conciles, Paris, 1968,
_s. 79-123; Les Actes du Concile Vatican I1. (Textes Integraux) Paris, 1966. (Bu eserdc 11. Vati-
kun kousilinin Dbiititn metinleri vardir). . )

21 Bk. Charles pichon, Le Vatican, (Fayard), Paris 1968, 5. 457-477.

22 a.g.c., s. 479-483.

23 Mgr. poupard, Connaissance du Vatican, Paris, 1967, s. 164-147.

24 Bu konnda genig bilgt igin Bk, La Documentation cathologiue-Numero 1776.16 Ara-

hk 1979,
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I. Dimitriousu ziyaret etmigtir. Fener patrikhanesinde miisterek ayine
istirak eden Il. Jean-Paul, Katolik diinya ile Ortodoks diinya arasinda
buzlarm ¢oziilmesi igin dua etmistir. Papa II. Jean-Paul’un Tiirkiye’de
yaptign bu seyahat Bati basininda g¢ok biiyiik bir yer isgal etmistir.24
II. Jean-Paul’'un ziyaretine 28 Haziran 1982’de Kadikoy Metropoliti
Meliton baskanhginda bir heyet I. Dimitriosu temsilen Vatikan’a gide-
rek karsilik vermistir.2s

ikinci Sekreterya’da (Hiristiyan olmayanlar Sckreteryasi) dir.
- IL. Vatikan konsilinde Papa VI. Paul tarafindan ihdas edilmistir. Bu
Sekreteryanin hedefi, Hiristiyanlarla diger din mensuplarin bir arada
sulh iginde yasatmak ve hiristiyan disi dinlerle dialog kurmakt. Bu sck-
reterya’da Vatikanda bulunmaktadir. (Ospizio Santa Marta). Bu sekre-
teryanin hedefleri 1967 yihnda nesredilen (Vers la rencontre des religi-
ons, suggestions pour le dialogue-Vatikan, 1967, I. 50) adli bir risalede
agiklanmistir.26

Bu sekreterya ozellikle yasayan diinya dinlerini hedef almugtir.
Boylece, 1slﬁmiyet, Hinduizm, Budizm, Yahudilik, Taoizm, Jainizm,
Zerdustliik gibi dinlerin, Hiristiyanhk karsisindaki tutumlan, cagdas
politika ve Sosyo-Kiiltiirel zaviyeden olduk¢a dnemlidir. Ozellikle, 1sla-
miyet’in, Budizmin, Yahudiligin, Huduizmin hiristiyanhga karsr’ takin-
diklar1 tavir, dogrudan dogruya bu sekreteryay: ilgilendirmektedir.
Bilhassa bu sekreterya’nmin Islim-la olan alakas: olduk¢a canlidir. Bu-
nun i¢in sik stk Islamo-christiano seminerleri yapilmakta ve yine bu
sekreterya tarafindan Vatikan’da bir kag dilde nesredilen Islamo-Chris-
tiana isimli bir dergi ¢ikanlmaktadir.?’

Ugiincii Sekreterya’da (Inanmayanlar Sekreteryasi) Papa VI. Paul
tarafindan 7 Nisan 1965’de kurulmustur. Bu sekreteryanin hedefi,
“Inangsiz insanlarla” mesgul olmaktir. Bu Sckreteryanin kurulus ga-
yesi 12 Nisan 1965°de Radio-Vatikan’da séyle belirtiliyordu: “Bu yeni
teskilat, inangsizlara kars:t degil, bilakis inangsizlarla dialog i¢in kurul-
mustur.” » '

Bu amagla bu serkterya, Atheizmi (Allah’a ilnanmama) derinden

inceleyerck, bu sahada isbirligini kabul eden inanmayan insanlarla ilmi
tartigmalara girmektedir.28

25 Bk. La Documentation Catholique, Paris, 1982, s, 711. i

26 Connaisance du Vatican, Paris 1967, s. 150.

27 Bu konuda genis bilgi i¢in Bk: Initiation a la pratique de la theologie introduction,
(Le christianisme vu par l'islam par muhammed telbi) Paris, 1982, s, 423-443.

28 Bk.Connaissance du Vatican, s’ 152.

4
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Goriildiigii gibi bu ii¢ sekretecrya Roma Katolik kilisesinin ¢agdas
problemlere agilmasinin bir alameti olarak goriilmektedir. Diger yandan.
papa II. Jean-Paul, bugiin diinyada en aktif politikacilardan daha aktif
bir faaliyet i¢inde bulunmaktadir. Vatikan sitesinin devlet baskam olan
papa II. Jean-Paul, Diinya Stlhu i¢in, II. Vatikan konsilinin olugtur-
dugu Adalet ve Sulh Komisyonu paralelinde bikmadan usanmadan
faaliyet gostermektedir. Diinyanm gesitli iilkelerine yaptig1 seyahatler-
le, diinyanin kritik merkezlerindé ceryan eden cn tehlikeli olaylara yo-
nelik mesajlariyla, anavatani olan Polonya’daki inkér-edilmez niifuzuy-
la Katolik diinyanin basi olan papa II. Jean-Paul, selefi VI. Paul’un izin-
den giderck, Katolik kilisesine ve dolayisiyla hiristiyanhga ¢agdas diin-
yada, yeniden bir niifuz kazandirmak yolunda gorilmektedir. Boylece
temsil ettigi aziz petrus’un (pierre) misyon gorevini, iizerinde tasidig
manevi otorite ile birlikte hiristiyan diinyasim 6zellikle 600 milyonluk
Katolik diinya’y: dinamik bir yap: iginde tutmayir basarmg gériiniiyor.

Netice olarak denilebilirki Roma Katolik hiristiyanhg, XX. yizyilin
son ¢eyreginde, mazideki giinahlarini yeniden gbzden gegirme imkanini
bularak kendini kismen de olsa yenilemesini bilmis, ¢agdas insanm prob-
lemlerini ¢6zmeye en azindan onun iizerinde kafa yormaya yonelerek
ortagag Skolastiginden kendini kurtarmis ve boylece de yiizyillan igine
alan “ige kapanikliktan” kendini styirmasim bilmistir. Ancak biitin bu
parlak tezahiirata ragmen, Katolik Diinyanin teolojik doktrinleri, ¢ag-
das insammn kafasindaki digiimleri ¢6zme yeteneginde goriilmiiyor.
Bizzat Katolik imanindan kaynaklanan bu digimler, ne hazindir ki
gittikge dine karsi biganelesen Bat1 insanini, 6zellikle bat1 entellektiiel-
lerini ya Ateist olmaya ya da dinsiz olmaya sevketmektedir. Bunun i¢in
bir defa daha tekrar ediyoruz ki Katolikligin ¢agdas problemi, teolojik
olmakta devam etmektedir. .

Roma Katolik hiristiyanhgimin tarihi seyrml, bir kus bak1§1 ile
biylece ¢agdas diinyaya kadar getirdikten sonra, simdi de “ortodoks
hiristiyanhigin®™ tarihi gelisimini kisaca belirtmekte yarar vardir.

Hiristiyan dogu ile batr arasindaki aynlik, gercekte XI. asirdan
XIII. asra kadar devam edon, uzun bir tarihi seyir takip eder. Ashnda
XI. asra gelinceye dek Istanbul kilisesi ile yani Bizans kilisesi ile Roma
kilisesi arasinda yer yer ihtilaflar olmu§ kirlmalar vuku bulmu§, ancak
nihai béliinme meydana gelmemisti. Bunun i¢gin Roma Katolik kilisesi
ile Rum Ortodoks kilisesi olan Istanbul kilisesi ilk’ yedi genel konsilin

kararlarina miistereken tabi olmuslard:. ..

29 Krs.Georg Ostrogorsky, s. 211, wv.d. .
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Ancak tasvir kirict devrede {711-843) vukubulan olaylardan ve
pzellikle Bat1 Imparatorlugunun tesekkiillerinden sonra, iki kilise mer-
kezi arasindaki iliskiler yeni bir gelisme devresine girmisti. 25 Arahk
858’dc patriklik tahtuina oturan Photius, Roma ile miicadeleyi énceleri
ne arzulamis ne de belirlemisti. Onun patriklik makamim isgél ettigi
sirada, Romada papalikk makamim I. Nikolaus iggal ediyordu. I. Niko-
‘laus’un hedefi, Romarun cihansumilliigiinii daha da saglamlagtirmak-
11 Papalcn yiiksek hakim sifatiyla, Bizans kilisesi i¢indeki ihtilaflara
(tasvir lehindeki cereyanlar) miidahale ederek Ignatios tarafm tut-
mustu (bir 6uceki patrik) Photius’un patriklige gegisinin kilise kanun-
larina uygun olmayan sekline isaret ederek, photius’u tamimaktan is-
tinkaf etti. Neticede Lateran kilisesinde topladigy bir synodda Istanbul’
konsili kararlarinin zidd1 bir karar aldirip photius’u azledilmis ilan etti.
(M.863)29 Béylece papa, diismanin kudretini kiigiimsemisti. Photius
miicadeleyi kabul etrais, Romanin evrensellik miicadelesine, Bizans
kilisesinin bagimsizhf igin papa ile miicadeleye girismisti. Ona gore
Bizans Kilisesinin basi Roma degil, Istanbul Patrikligi idi. Béylece
yiizyillar i¢ine alan hir scyir iginde Istanbul Patrikligi kudretini ve iti-
barini temellendirmis, itizal doktrinleri ile giristii i¢ miicadeleleri za-
ferle kapatmstir. L

Ancak simdi Roma ile Istanbul arasindaki ihtilaf doruk noktasina
-ulasmigta. Roma’nin disgsmam sifatiyle Photius, sadece Bizans Kilisesinin
bagimsizhginn degil, Eizans devletinin en hayati ¢ikarlannin savunucu-
su, sembolu haline geldi. Bu devirde imparator III. Mikhail, papaya,
Bizanshihigmn bagimsizhk ve iistiinliigini emsalsiz bir gururla ifade eden
bir mektup gonderdi. Bu mektubunda Bizans imparatoru, ’ultimatom
mahiyetinde, papaligin photius aleyhinde vermis oldugu azl kararinin
geri alinmasmi talep ve Roma’min biitiin hiristiyan kilisesi iizerindeki
iistiinliik iddiasin1 da en sert bir ifade ile reddediyordu. Patrik Photius
ise bir adin daha ileri gitmisti. Liturji ve kilise disiplini bakimindan
Roma Kilisesini hatalar yapmakla suglayarak; Kutsal Ruh’un Babadan
ogula intikali hakkindaki (ex patre Filioque) bati1 doktrinine hiicum et-
misti. '

867 yilinda Bizans imparatoru baskanliginda Istanbul’da toplanan
bir synod, papa I. Nikolaus’u aforoz e¢tmis ve Kutsal Ruh hakkindaki
Roma doktrinini sapikhik olarak mahkum ‘ederek; Roma kilisesinin Bi-
zans kilisesinec miidahelesini kanun disi ilan etmisti. Neticede patrik,
Roma kilisesinin ortodoksluktan ayrlan ogreti ve adetlerini, dzellikle
Filioque meselesini tafsilath olarak miinakasaya vaz ederck en kesin

sekilde mahkum eden bir beyannameyi dogu patriklerine géndermistir..
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Roma-Istanbul miicadelesinin son haddine’ ulasildign bu anda, Bi-
zans’da bir saray ihtilili vukubuldu. Bu olay, IIl. Mikhalin 23 Eylil
867 yllmda L. Basileios tarafindan éldiiriilmesiyle sonugland:. I. Basi-
lmos photius’u hapsettirerek, Ignatlos u patriklik tahtina geri getirdi.
(23 Kasim 867) Béylece Roma ile baglant1 yeniden kurulmus oldu. Ne-
ticede papa I1. Hadrianusun legat (Delege)larimin huzurunda 869 /870de
Istanbulda, Roma kilisesinin 8. ckiimenik Konsil saydigr ve photios’u
aforoz eden bir konsil topland:..

Bu kisa birlesmeden sonra IX. Konstantinos’un saltanatimin so-
nunda diinya ¢apinda hadise olan iki kilisesinin ayrilmasi kendini gés-
terdi. Daha o6nceki yiizyillarda iki kilise arasinda vukubulan ihtilaf
olaylarindan sonra, Roma ile Istanbul kiliseleri arasindaki kopma, bir
zaman olay1 haline gelmisti. “Dogu ve Bauda gelisme yollar oylesine
birbirinden ayn, iki diinya merkezi arasindaki biribirine yabancilasma
ve hayatin tiirli sahalarinda biriken tezatlar dylesine biiyiik ve derin
idi ki, iki taraf arasinda fikri ve dini bir birlik hayali uzun miiddet devam
edemezdi. Kilisenin birlik halinde cihansumilliigiinii koruyabilmek igin,
yuzylllardan beri siyasi ve kiiltiirel anlamda biribirinden ayrilma gayreti
icinde, bulunan hiristiyan diinyasinda, gerekli hichir 6n ‘sart mevcut

degildi.”

ki kilise arasinda belli bash dikkat ceken ihtilaf konularini, kutsal
ruhun, ikili ruhun, Roma’nin sabbat orucu (Cumartesi orucu) ve papaz-
larin evlenme yasagi, Bizans kilisesindeki kutsal aksam Taaminda ma-
yaly, Roma kilisesinde ise mayastz ekmek kullamlmasi gibi meseleler
teskil ediyordu.

Iki kilise arasinda gittikge zirvelesen ayrilifin dramatik sonunu,
Kardinal Umberto’nun baskanhginda Roma’dan gelen heyetin 16
- Temmuz 1054’de Ayasofya kilisesinin mihrabina Kerullarios ile en iti-
barli fikir arkadaslarin1 aforoz eden bir Bulla (yazih belge) birakmasi
noktalamistir: Béylece Bizans imparatorunun Roma lehine yaktifnn yesil
15181 Roma katolik kilisesi héoylece degerlendirirken; Istanbul patrigi
de bos durmuyor, Istanbul kilisesi ve halkin sempatisine dayanarak
miitereddit Bizans imparatorunu Roma aleyhine gevirmeye muvaffak
oluyor. Neticede Bizans imparatorunun gélgesinde, géz goze, dis dise
kaidesine uygun olarak, Roma legat’larim1 aforoZ eden bir konsil topla-
may1 bagariyor. Boylece 1054 yily, iki kilisenin biribirini aforoz etmesiyle
simdiye kadar alisilan tefrikamin aksine, Roma ile Bizans kiliseleri kesin
olarak, birbirinden kopuyor.30

30 G.Ostrogorky, Bizans Devleti Tarihi, s. 312; H.G. Wells, Kas1 Diinya Tarihi, s. 198.
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Iste iki kilise arasindaki bu kopmanm bir daha hig telafi edilememis
olmasi, 1054 olaylarna, istanbul Roma miinasebetleri tarihi iginde 6zel |

bir yer tammmasmi saglamistir.

Dogu Bau kiliscleri arasindaki ayrnilgln ikinci nirengi noktasimi
1204’teki dordiincii Haght Seferleri belirgin hale getirir. Bu Haght Sefe-
rinde Bati, Istanbul iizerine saldirmig, onu igren¢ ve tahripkar ¢iginhg
i¢inde yakip yikmistir. Neticede Ikonlar pargalanmig, kutsal ¢anaklar
kirlmis, rahipler asibmis kiliseler kirletilmis, patrigin tahti iizérinde fa-
hiseler sarki soylemistir.3)

iste boylece baslangig tarihi olarak M.S.395 yili gosterilen- Bizans
- imparatorlugunun kilise yapisi, bu iki énemli tarihle Bati’dan kop-
mustur. : '

1054 tarihine kadar zaman zaman beliren ayrihiklar, iki kilise ara-
sindaki dramatik aynhgmn sonucu tam olarak getirememis, ancak 1054
tarihi bu ac1 kopusu damgalamigtir. Bunun igin gergek Bizans deyince,

" ilk bin yilin sonu ile Istanbulun Tiirkler tarafindan fethiyle tamamlanan
400 yilhk bir tarih akla gelmektedir. Gergek Bizans bu 4 asithk zaman-
dir. :

Béylece zaman akigi icinde Ka'dxkti)} konsiline bagh olmayanlarn
aynlmas1,3? Yakin Dogunun Islimlasmasi, Batinin uzaklagmasi, eski
Bizans olan Istanbulu gitgide “Dogru doktrin ve dogru tapinma” gibi
¢ift anlaml “ortodokslukla” belirginlesen hiristiyanhgm, tanmmig
merkezi haline getirmistir. Askeri ve politik etkenletinde tesiriyle git-
tikge i¢ine kapanan Bizans kilisesi bu ige bakig tecriibesiyle derin bir
tefekkiir hayatina sahip olacaktir.3} '

Ozellikle kesislerle canlandirldig: kabul edilen Bizans kilisesi, gegir-
digi sayisiz krizlerde gsterdigi sarsilmaz mukavemetiyle, gok derin bir
manevi iklime kavusmus ve kendini bu iklimde canh tutmasini bilmis-
tir. Elbette bunu, manevi bagimsizhgim en sert sekilde savunurken
maddi iktidardan vazgegmis ve antik humanizmin peryodik kaynaklar
tanidig1 serapa laik Dbir iiniversitede. kazandig: istikrarim bile, devltee

31 Krg. Hiristiyan llahiyat, s. 55.
32 Bu kiliseleri goyle smralayabiliriz:
1- Ya’kubi Kilisesi
2- Kipti Kilisesi
3- Ermeni Kilisesi
4~ Habegistan Kilisesi
S- Giiney Hindistan Kilisesi
- 33 Krg.Hiristiyan {lahiyati, s.54.
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terketmistir. Bilhassa ATHOS34 adasi (Meryem Bahgesi,) ortodokslugun
manevi bir merkezi haline gelmistir. X. asirdan itibaren Athonite za-
hitligi, ortodoks diinyanin mcnsu’plarindan aldigr talebelerle, hir dini
hizmet birligi saglamigtir. Ayrica Ortodoks tefekkiire canhlik kazandiran
ilk hareket dc burada yetisen kisilerce saglanmisur. Biri 1300, digeri
1800 yillarinda goriilen bu cereyanlar, ortodoklsuga yeni bir tutunma
giicii kazandirmistir. Bunlardan birincisi Palamasn manevi tecriibe
doktirini, digeri ise aziz Nicodeme’in philocalie’sidir.

Bizans adi verilen bu devri, belli bash ii¢ 6nemli harcket -belirler:

1- Batidan tam uzaklasma
2- Misyonerlik faaliyetleri
3- Teolojik derinlesme3s

Bilhassa “teolojik derinlesme” ortodoksluk agisindan iizerinde du-
rulmas: gereken bir konudur. XIV. asirda Poustinniki (g6l hareketi),
kuzeydeki ormanda ilk zahitlerin macerasinin yerini degistirmisti. Bu
macera, ¢ok genis bir sosyal ve kiiltiirel gayretin ve politik bir sulh ¢a-
basinin i¢inde Serge de Radonege36 tarafindan geligitrilmistir. Saint
Serge’in izinde, 6zellikle Roublev ve onun ekolii i¢inde ikon sanatinin,

. aydinlk ve tamamiyle transfiguratif (yiiziin nurlanmasi) bir sanat
anlayis1 iginde gelistigi miisahade edilmistir.

Batida uzun zaman, Bizansa has kisir teolojik kavgalar olarak gos-
terilen bu devrin teolojik verimliligi, yavas yavas anlagilmistir. Bunun
i¢in Bizans diinyevi yonden gokerken bile, ortodoksluk diinyasina 11k
sagmugtir.37 Bu 151k, batimn rasyonel 1sifindan ayn olan Tabor dag:
wigidir. Bu 1sik, vechesi degismis Isa’nin sagtiy ipktir. Bu diisiinee,
1351’de Istanbulda toplanan konsilde palamite sentezi adryla’ doruk
noktasma ulagtirlmigtir. Bu konsilde palamite sentezi adi ile “cevherin

'

34 ATHOS: Yunanistan'm‘kuzeyinde 60 Km. uzunlugunda 10 Km. genisliginde sonu
Athos dag ile biten kiigiik bir adadir. Sadece erkeklerden olugan bu murakebe merkezi, adeta
bir zahitler cumhuriyetidir. Orada ii¢ tiirli mapastir hayati vardur.

1- 1dioritmik manasticlan: kesis burada, ézel hayatim yagar. Belli bagh ayinlere ig-
tirak eder,
2- Cenobitler manasun: itaata ¢ok 6nem verir, uzun ayinler burada dikkati geker.
3 Hesyehaste manastin: Belli bir miirsidin etrafinda toplanan kegisler grubudur. Bu
konuda genig bilgi i¢in Bk. L’Athoset le monachisme ortodoks ’in’ noctacts” Paris, 1960, J.
Bics, .mont Athos Paris, 1963 Hristiyan Ilahiyati Konya 1983,
35 Hiristiyan Ilahiyat:, s. 55.
- 36 Bk.P.Kovalevski, Saint Serge et la spirit‘ualite Russe, Paris 1959,
37 Hiristiyan Ilahiyat, s. 58.

-
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ve cnerjilerin “Ayniyet-Tefriki” diisiincesi g«:li§tirilmi§tir‘.38 Ortodoks
teolojisinin seyri icinde XV. asirdan XVI1I. asra kadarki devreye orto-
doks orta¢ag adi verilmektedir. Bu devrede ortodokslugu bir yandan
Osmanh hakimiyeti, diger yandan Moskova Rusyasinin muhafazakar
temayili, “kapalt cemiyet” haline sokmustur. Bu i¢ce kapanma devre-
sinde ortodoksluk, biiyiik tarihi giinahi olan “Dini Mil]iyetqiliée” kendini

‘ kaptirmistir. Osmanh padisah tarafindan ortodoks cemaatin hukuken

sorumlu lideri olarak Istanbul patrigi kabul edilmistir. Bu soruraluluk
i¢inde patriklik, slavlarm ve Arap hiristiyaplarin aleyhine Helenizmi
beslemistir.

Diger yandan Osmanl hakimiyeti ile siyasi cgemenligini kaybeden
istanbuldan sonra Moskova ortodokslugu yeni bir sevdaya kendini
kaptirmigti. Bu “iigiincii Roma” ve “iigincu imparatorluk™ iitopyasiy-
di. Flbette Moskovanin bu tutumu ortodoks birligi derinden zedcle-
mis ve Karsi-Reformla giiclenmis olan Katolikligin saldirilan karsisinda
muzdarip olan ortodokslugu daha da perisan etmistir.

Ancak XVIIL ve XIX. asrin dénemecinde sessizlerin (silencieux)
yeni bir miidahelesi ile ortodoks kilisesinde yeni bir canlanma goriilmiis-
tiir. Nesredilen Bizans metinleri ile birgok Bauli, ortodokslugu cazip
bulmustur. Nihayet, 1782°de Venedikte yayinlanan zahitlik ilahiyatinin
abidevi ontolojisi olan “philocalie” aziz Nicodeme tarafindan meydana
getirilmigtir. Athos zahitliginden feyz ‘almis olan Ukraynah Polissie
Velitchkovsky “philocalie”yi’ Slavcaya cevirmis. Bijy]ecé XIX. asir
Rusyasinda liristiyan ilahiyatin yenilestirecek mancvi bir toplulugu
olusturmustur. Neticede bu yenilik, tim ortodoks ilz;hiyatl etkilemis ve
kiiltiirlii ziimre ile, kilise arasindaki ugurumda bdylece kapanmgtir.3?

Bu arada ortodokslugun kaderinde yeni degismelere neden olacak’
olan olaylar meydana gelmistir; Balkanlarda milli ortodoks kiliseleri
tesekkiil etmig, Yunan kilisesi, Sirp kilisesi, Yugoslav kilisesi, Bulgar
kilisesi boylece ortaya gikmistir. :

Laik aydinlarla ig i¢e olan Rus kilisesi, giilenmis ve rejimin etki-
sinden kiliseyi kurtarma ¢abalarina hizla devam etmistir. Bunun igin
1917-1918’de ¢ok sayida laik ve rahip delegelerin bir araya geldigi,
Moskova konsilini toplamistir. Bu konsilde Moskova patrikligi gozden
gecirilmis, kilise hayats yeniden tanzim edilmistir. Ne var ki Rus Ko-
miinist ihtilali, Rus ortodokslugunun beynine balyoz gibi inmistir. 1922

38 a.g.e., s. 58.
39 Huristiyan lahiyat, s. 61.
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yilina kadar devam eden iirpertici zuliimleri, sonra aydin kadronun
iilkeden kovulmas: takip etmis, 1929°dan sonrada hersey kilisenin yikil-
masina yonelik olmustur. Ancak ne var ki patlayan ikinci diinya savas
kilise lehinde bir havamn yaratilmasini saglamistir. Béylece kilise, Rus
halkinin moralini diizeltecek bir miiessese olarak ayin hakkim yeniden
elde etmis ve Sovyet cemiyeti iginde yeniden miitevazi yerini almistr.

ikinci diinya savasinin akabinde, savas esnasinda kazandifn itibar
devam ettiren Rus ortodoks kilisesi 1943°den 1959°a kadar kismi bir sulh
i¢cinde hayatim devam cttirmistir. Modus Vivendi denilen bu gegici uz-
lasma dénemi, Komiinist partisinin din diismanhgmma devam etmesi,
devletin din hiirriyetine sayg1 gostermesi bu arada kiliseninde bu hiir-
riyetten kismen istifade etmesi seklinde ifade edilebilir.

Fakat 1959’a dogru 45 milyona varan hiristiyan unsuru, Komiinist
sefleri rahatsiz etmeye baslamis ve yeni bir taktikle bu potansiyeli za-
yiflatma carelerine bas vurmaya yénelmistir. Boylece din diismanhg:
daha da siddetlenerek biitiin dinler i¢in ve 6zellikle Rus ortodoks kilisesi
etrafinda kenetlenen Hiristiyan camia igin bes yil devam edecek olan bir
zuliim devresi baslamistir. Bu zulim, 1961°’de Rus ortodoks kilisesini,
statiikosunu degistirmeye gotiirmiistiir. Neticede 15000 kilise yikilmasg,
60 manastir ve 5 papaz mecktebi kapatilmistir.40

Bes yil gibi bir zaman devam eden bu baski, Kurusgev’den sonra
-kismen gevsemistir. 1945-1969 arasi patriklik makamini isgal eden
patrik Alexis’in 6liimii iizerine bir¢ok kisi artik Rus ortodoks patrikligi-
nin ortadan kalkacagini beklemisti. Ancak onsekiz aylik bir heklemeden
sonra, yeni patrik Pimen’i secen ve pentckot giinii onu tahta oturtan bir
konsilin toplanmasina, Komiinist rejim izin vermistir, Boylece bu kon-
sil, 31 Mayis-3Haziran 1975 arasi Trinite Saint-Serge manastirinda
toplanmistir.4!

Bugiin Rus ortodoks kilisesi gefi Pimen, zaman zaman siyasi ve
askeri beyanatlar vermektedir. Pektabii ki bu beyanatlar tamamen ko-
mitnist seflerin istedigi istikamettedir. As<linda bu, Katolik diinyamin
daha dogrusu demokratik hiristiyan diinyanin sefi olarak papanm kars:-
sina ortodoks diinyay: temsilen Rus ortodokslugunun gefini ¢ikartma
gayreti icinde yiiriitiilmektedir. Vatikandaki papa diinyay: sulha davet
ederken; Rus ortodoks sefi Pimen de, politbiiro seflerinin arzusuna gére
“silahsizlanma’ konferanslarina ¢agrida bulunmaktadir. Kisaca dene-

40 Olivier Clement, Hiristiyan llahiyati, s. 76.
41 a.ge., s. 71
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bilirki Rus ortodokslugu artik politbiironun kontroliinde Rus menfaat-
leri igin faaliyet gostermektedir.

Burada Arap diinyasindaki ortodokslugun bugiin, fiilen "ydneticisi
olan Antakya ortodoks patriklizinden de kisaca bahsetmekte yarar
vardir. Antakya ortodoks patrikligi, 800.000% Suriyede, 400.000 Liib-
nanda, 15000’i Irakta ve 800.000 inide diinyanin muhtelif yerlerine da-
filmg muntesipleriyle asagi yukar: iki milyon kisiye sahiptir. Bugiin
Antakya ortodoks patrikliginin baginda 2 Haziran 1979 da secilen patrik
Ignace IV. Hazim vardir. 1920°de Suriyede dogan bu zat, papazhk riit-
besini elde etmeden énce yakin doguda ortodoks genclik hareketinin
tegekkiiliinii saglayanlann en énde gelenlerinden biridir.42 I. Istanbul
konsili (M.381), Antakya kilisesine, dogu kiliseleri iginde ligiincii. siray1
vermistir. (Roma-Istanbul-Antakya) Bu kilise Arap dinyasmn da
(Bizansa &zgii) ayiniyle meshurdur.

Iste Antakya ortodoks kilisesinin bu tarihi degeri, onun bugiin fiilen
iki milyona yakin insan iizerinde tesir icra etmesine neden olmaktadir.
Ozellikle 1940 lardan beri, faaliyet gosteren “ortodoks genglik hareketi”
Arap ortodokslugu igin bir dinamizm saglamgtir. LEsasda seraba liik
ve profetik olan bu hareket, daha gok manastir hayatim canlandirmig
ve 1970 lerde Balamand da ¢ok onemli bir ilahiyat okulu agmgtir.

Yine ortodoks diinyaya yeni bir teoloji hazirlayan iki piskoposda
bu bilge ortodokslufuna ait bulunmaktadir.

Bunlardan biri Liibnan Metropoliti Hazim'dir. Bu teoloji daha ¢ok
Semitik, liturjik, kitabi bir teolojidir. Bu teoloji sadece manastirda
degil, ayn1 zamanda savag alanlarinda da yasanabilmektedir.

Antakya ortodoks kilisesi. Moskova ortodoks patrikligi ile agag
yukan yiizyilhk bir iligki igindedir. Son senelerde daha da aktiflegen
Antakya patrikligi ve onun dinamik patrigi bu aktif faaliyetini, yaptig
gezilerle bizzat ispat etmektedir. Bu vesile ile 13 Mayis 1983 giinii pat-
rik Ignace 1V. Hazim, alt1 piskopos ve iki bag rahible Vatikana bir seya-
hat yapmis ve papa IL.Jean Paul tarafindan kabul edilmiglerdir. Antak-
ya patrigi buradan Cenevre’deki “Kiliseler Genel Konseyine” gitmis,
daha sonra da Londrada Cantorbery Baspiskoposunu ziyarct ederek
Parise doénmiistiir. Fransiz Reisicumhuru tarafmdan kabul edilen patrik,
“Sorbonne’da ve “Institut Catholique” de konferans vermis ve 5 Hazi-
randa Notre-Dame da Kardinal Lustiger ile birlikte ayine bagkanlhk

42 Krg.La Documentation Catholique, 19 Juin 1983, s. 601.
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etmistir. Daha sonra da Paristeki ortodoks Saint-Serge ilahiyat Ensti-
tiisiinii ziyaret etmigtir.43

Ortodoks Rum cemaatimin bagh oldugu Istanbul Fener Patrikha-
nesine gelince, Bizans kilisesinin yani Dogu Roma’nin dini merkezi olan
bu kilise bugiin Laik Tirkiye Cumhuriyetinin anayasasindaki din hiir-
riyetinin himayesi altinda rahat rahat faaliyetine devam etmektedir.
Balkan devletlerindeki Komiinist rejim altinda inleyen bagimsiz
“ortodoks kiliseleri yamnda, Istanbul ortodoks fener patrikhanesi, tam
bir hiirriyet havas: iginde bulunmaktadir. En kritik dénemlerde bile
Tiirk Hiikiimeti ve Tiirk Halki ortodoks hiristiyanligin bu merkezine
baski yapmamigtir. Kibris krizi ile Rum ortodoks cemaatin Tiirkiyedeki
yasayisina baski yapildigs seklindeki Batida ¢ikan birtakim yaynlar,
bu konuda gergegi saptirmaktadirlar.44 ~

Tarihi imtiyazin1 her halikarda unutmayan Fener patrikligi, orto-
dosklugun kaderiyle daima yakindan mesgul olmustur. Ozellikle patrik
I. Athenagoras (1950)den beri’ ortodoksluga biiyiik bir maneviyat giicii
vermistir. Kilise evrenselligi ve birligini gézetmekle yiikiimlii olan Is-
tanbul ortodoks patrikligi, ortodoks larm dagilmasina kars1 6zel kay-
gismi belirtmek zorunda kalmistir. O bunun iizerine Rum dagilmas: iize-
rinde hukuki velaiyetini ilin etmistir. Bugiin o, merkezi pariste Daru
caddesinde olan “gok milletli bir baspiskoposluga” sahiptir. Bu pisko-
posluk fransadaki her milletten olan ortodokslar, bir araya getirmekte-
dir. Béylece yine Athenagoras’m gayretleriyle gegmis senelerde Amerika
da, ortodoks piskoposlar bir araya getiren bir konferans tertip edil-
mistir. Bu konferansta genel patrik, daha ¢ok Amerikadaki Rum un-
suruna dayanms, bundan rahatsiz olan Saint-Vladimir’in geng ilahiyat-
cilarl, Moskova patrikligine bag vurarak 1970’de Rus asilli ortodokslar:
bir araya getiren Amerika bagimsiz ortodoks kilisesinin tesekkiiliinii
saglamslardir.45

Aslinda ortodoksluk, gogler sayesinde bugiin, Brezilya’ya, Arjan-
tin’e kadar yayilmigtir.

Rus komiinist ihtilalinin ve ikinci diinya harbinin sonunda gercek-
lesen iki Rus gogii neticesinde bugiin, Bat1 yarimkiiresinde beg milony-

43 Krg.Antakya patrigi Ignace 1V. Hazim’in Vatikan’daki konugmas1 ve papa II. Jean
Paul’un bu vesile ile yaptiga konugmalar i 1<;m La Documentation Catholique No: 1854, 19 Juin
1983 s. 601.

44 Krs.Olivier Cleement, Hiristiyan 1lahiyat, Tiirk.Gev.Dog.Dr.Mehmet Aydin Konya,
1983, 8. 78.

45 Bk.Hiristiyan flahiyat: s, 81.
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luk bir ortodoks cemaati toplanmigtir. XIX. asrmn bagindan itibaren Bat1
Avrupada, ozellikle Marseille’de bir Rum kolonisi tegekkiil etmeye bas-
lamistir. Yine Londradaki Kibrisldarla, Almanyadaki, Belgikadaki
Rum iscilerle, Fransada ¢ok sayida bulunan Sirphlarla ortodoks go¢
hareketi, durmadan devam etmektedir. Bugiin sadece fransada dogum-
dan sonra vaftiz edilen 100.000 civarinda ortodoks fransiz vatandagimm
varhig teshit edilmistir.46 Gergekte ortodokslar, bulunduklarn her yerde
o iilkenin vatandas1 olmusglar ve sessizce gogalmislardr. Bilhassa parlak
bir entcllektiiel kadroyu ihtiva eden Rus gigi, ortodokslugun derinles-
mesi i¢gin hudutsuz bir rol oynamstir. Iste elit kadro pariste Saint-Serge
ilahiyat Enstitiisiinii kurmustur.47 iste bu gogler sayesindedir ki bugiin
ortodokslugun ilﬁhiyatcllarl arasinda, fransiz, ingiliz, alman, isvigre ve
amerikan asilh birgok ilahiyatg1 vardir. Béylece Diaspora, ortodokslugun,
evrensel tecriibeye sahip oldugu bir kargilasma, bir miibadele, bir suur-

lanma yeri olarak gériliir.

Ortodoks ilahiyata gelince, bu ilahiyat daha gok Rus ortodoks dii-
siincesi tarafindan uzun miiddet canh tutulmustur. Bunun igin sen de-
rece bir yenilikle peygamberlere has giiglii bir cereyan, once “Rus dini
felsefesi” olarak dikkat cekmistir. Bu cereyammn en biiyiik temsileisi
olan Nicolas Berdiacff, 1948’de Clamart’da olmesine ragmen, yinede
onun diisiincesi, farkl: sentezler i¢inde de olsa; zihinlerde yerlesmisgtir.
Bu din felscfesi, tarih ve kiiltiirii yaratic1 bir tarzda ortaya koymak igin,
manevi tecriibeyi esas almstir. Bu felsefenin teorisyenleri, universite
camiasindan degil, devrimeilik ortammda ateizme bagh olan macerape-
restlerdir. Boylece onlarin sahsinda, kilise babalar ile modern diinyanin
fikir babalari olan Marx, Nietzche, Freud karsi karsiya gelmislerdir
Meselad Rozanov48 cinsiyeti, temel bir dini tecriibe olarak incelemistir.
Boulgakov4? ise ekonominin, tabiat1 tahrip eden kan emici bir tavirla;
tabiata saygi gostcren, onu giizellestiren, onun degisimini hazirlayan
Euharistik tavir arasinda bir secim yapacagmm belirtmistir. Berdiaeff’e
gore gergek yaratieilik, Kutsal-Ruhtaki insanin yaratcihgidir. Burada
ne Allahin insana, ne de insamin Allaha muhalefeti s6z konusudur. Bu-

46 -Krg., a.g.e., s. 79. )
47 Paristeki belli bagh ortodoks merkezler sunlardur:
1- Institut de theologie orthodoxe-93. Rue de Crimee 75019-Paris
2- L. Messager orthodoxe, 91, Rue olivier de Serre 75015, Paris
3— Comite Interepiscopal orthodoxe en france, 7 Rue Georges-Bizet 75116, Paris
Bu konuda daha genis bilgi i¢in Bk.Guide des Religions, Paris 1981
48 Krg.V.Rozanov, La face Sombre du christ, Paris, 1964,
49 Kry.S.Boulgakov, Du Verbe incarne, Paris, 1943.
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rada s6z konusu olan, Tann-Insan biitiinliigii iginde insani gelismede,
insam “kérliikten kurtarmaktir,50

“Rus ortodoks dini felsefesinin™ agiri sekilde modernlesmesi, siip-
hesiz kaygi verici formiiller, bir takim dengesizlikler, Gnostik veya ¢ok
liberal bir kilise ilmiyle dolu, bir takim desiseler olmadan, meydana gel-
memigtir. Bundan dolay1, kilise babalarnin ve Bizansin biiyiik gelene-
gine doniig gerekli goriilmistiir. Bir Athonite olan Basil Krivocheine
ve gen¢ Romen ilahiyatqisi Dimitru Staniloae palamite sentezinin 6ne-
mini belirtirken ve bayan Mrryha Lot-Borodine, Yunan kilise habalan
ve Bizans diigiiniirleri vaninda “tannlastirma” yollarmi serinkanlilikla
incelerken; 1940 yillarinda Georges Florovsky, Vladimir Lossky, ifrat-
lara ve din felsefesinin kararsizhklarina kargt saldiny: siirdiirmiislexdir.

1950 yillarinda Florovsky tam bir kristoloji gelistirir. Lossky ise,
ogul ve ruhu, sakrament ve Kehaneti birlestiren iliskiye dikkati ceker.
Nicolas Afanassieff, Saint-Serge’de evharistik bir kilise ilmi hazirlar,5!

Ortodoks ilahiyatin ¢agdas yankilarmi burada sergilerken meshur
ortodoks gelenegi olan silencieux (sessizler) gelenegini ¢agdaslastirmak
i¢in sarfedilen ¢abalardan da bahsetmek gerekeccktir. Bu konuda Bati
Avrupada sophronys2 nin, Mgr, Antoine Bloom’un33 Lev Gillets4 ve
Ilisabeth Bchr-Sig.el55in cahsmalarim sayabiliriz.

Bugiin ortodoks diinyada hakim olan yeni-kilise babalar teolojisi-
dir. Bu teoloji birbirinden ayr iki hareket noktasi i¢inde kendini goster-
mistir. Onlardan biri, kilise babalarina sadakatle dikkati ¢eker. Bu gérii-
niim iginde de ortodoks biitiinliigi amag¢ edinmistir. Digeri ise gelenek-
ten aldigs hizla ¢agdas problemlere cevap bulmaya yonelmistir. Boylece
Bizans kristolojisi ve palamisme tarihgisi Jean Meyendorf New-york’da;
Boris Bobinskoy pariste ortodoks sakrament ilahtyatinin yenileyicileri
olarak gérinmektedirler.56

Diger akimlar ise, daha da ileri giderek, yeni kilise babalarinin ve
din felsefesinin muhalefetini asmay1 denemislerdir. Bunun i¢in Amerika-
da Schemann, hayat sakramentinin ve maddiyat esrarinm iizerinde

50 Bk.Hristiyan Ilahiyat, s. 32.

Sl a.g.e., s. 84,

52 Archimandrite Sonfony, the Undistorted image, Londres, 1958.

53 A.Bloom, Living prayec, Londres, 1966.

54 L.Gillet, Sur 'usage de la prierc de Jesus, Bruxeller, 1952, presence du christ Brus.
xelles, 1962. .

55 E.Behr-Sigel, la pricre de Jesus, in Dieu vivant, No: 8 Paris, 1948.

56 Krg.Hiristiyan llahiyati, s, 84.
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durmustur. Fakat bu konuda esas ¢aligmay: Rus asilh ilahiyatg1 Paul
Evdokimov yapmistir. O, kilise babalarmin sdzlerini degil, nefeslerini
yeniden bularak, gelenege din filozoflarimn bilhassa Berdiaeff’in sezgi-
lerini dahil etmistir. Onun felsefesine gore insanhk teslis’de birlesmeye
davet edilmistir. Kilisede hag isaretine varincaya kadar hersey, bir yal-
varmadir. Yine ona gore gergek ilahiyat, giizelligin takdis edilmesidir.
Ikon haline gelen yiiz, Allahin yegine isbatidir.>?

Bugiin ¢agdas ortodokslugun problemi teolojik olarak degil, miies-
sese olarak goriinmektedir. Ilk bin yihin kilise gelenegi iginde yenilesen
ortodoks dini yapisi, daha ¢ok zahidane cizgiler iginde kendini gostermis-
tir. Belki de bunda ¢ok erkenden yabaner isgalleri altina girmesi bilyiik
rol oynamistir. Yani, siyasi aksiyonunu, imparatorlugunu yitirmenin
oksiizliigii iginde, kendini ruh diinyasinda tatmine yonelen i¢ine kapamk
bir ortodoksluk ortaya gikmistir. Bu da onun teoloji ve tefekkiir yoniin-
den derinlesmesini saglamistir. Bunun igin asilardir kendini ayakta
tutabilen bir tefekkiir ve inang sistemi vardir. Zaten eger bu olmasayd:
Vatikan teolojisinin kendine olan diismanhi karsisinda ¢abucak yok
olabilirdi. Onun igin diyoruz ki ortodoks diinyanin problemi Katolik
hiristiyanhgm aksine teolojik degil, kurumsaldir. Yani kilise etrafinda
toplanan bir karakter arzeder.

Yukanda kisaca temas cttifimiz gibi, ortodoks diinyanin en eski
kilisesi Istanbul ortodoks kilisesidir. Daha sonra Antakya, Iskenderiyye,
Kudis kilisesi gelmektedir. Bunun i¢in Istanbul patrigi, ortodoks diinya
ile ilgili problemlerinin tartiglmas: yeri olan Konsillerde, daima yanmda
Antakya-Iskenderiyye, Kudiis patrikliklerinin olmasin: istemistir. Boy-
lece Istanbul kilisesi, basta olmak iizere diger 6nemli kiliseler iizerinde
manevi otorite kurulmus oluyordu. Ancak Osmanh Imparatorlugunun
zayiflamasi, haliyle Istanbul ortodoks patrikliginin de zayiflamasma yol
agmistrr. Ciinkii Balkan milletleri hiirriyetlerine kavustukea, istanbul-
dan kopuyorlar ve boylece Istanbul kilisesi, otoritesini giin gectikge
kaydediyordu. Balkanlarda hiirriyetlerine kavusan milletler ise Rus
kilisesinin ve Carhiginin desteginde bagimsiz kiliselere déniisiiyordu.
Neticede birbirine muhalif iki kiliseye ulagilmigtir. Bunlardan biri, gele-

_neksel Istanbul kilisesidir. Digeri ise Roma ile polemikten ve milliyetci-
likten dogan Rus ortodoks kilisesidir. Ona gére ortodoksluk, bagimsiz
kiliselerin bir konfederasyonudur.

Rus kilisesi, bagimsizhig1 kabul ettikten sonra (1448-1589) Istan-
bul patrikligi ile isbirligi yaparak, yaptig1 konsillere dogu kilise patrik-

57 a.g.e., s. 85.
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lerini dahil etmis ve boéylece gelencksel sistem iginde biitiinlesmigtir.
Ancak XIX. asirdan itibaren “Rus kilisesi” diger ortodoks kiliseler ara-
sinda birinci derecede rol oynamak igin, 6zellikle yeni kilise fikrini sa-
vunmugtur. Béylece ikinci ve iigiincii Roma kavgalan siirekli giincel-
ligini korumustur. Ruslar August’un Romasinin ve Constantin Romasi-
nin (Istanbulun) beddualt olduguna inamyorlard:. Ciinkii her ikiside
“Allahm ofkeli lanetine ugramistir. Rus ortodokslugunun hélet-i ruhiye-
sini philotheus soyle ifade ediyordu: “Yeni bir Roma, iigiincii Roma
kuzeyde yiikseliyor ve kiinat1 igiklandiniyor. Bu iigiincii Roma kiya-
mete dek devam edecektir. Dordiincii bir Roma’min diigiiniilmesi miim-
kiin degildir. “Moskova, bundan béyle mukaddes topraktir. Moskova,
Roma’nin varisidir ve imparatorluk misyonunu devam ettirmeyi iistiine
almigtir.58

Ancak, bagimsiz kiliselerin ¢ogalmasim gozoniinde tutarak; onlarm
yeniden teskilatlanmasimi diigiinen Istanbul ortodoks kilisesi, 1902’den
beri diizenli bir pan-ortodoks fikrini canli tutmakta ve hatta bir konsil
hazirhgy i¢inde oldugunu izhar etmekteydi... Fakat bu ideolojinin
tahakkuku igin patrik I. Athenagoras’t beklemek gerckecekti. Manevi
giicii ile XXIII. Jean (papa VI. Paul) hatirlatan I. Athenagoras, orto-
dokslar: bir araya getirme sabr1 ve sebat1 ile ise girismis ve birgok feda-
karliklarla basan saglamig ve Moskova ortodoks patrikligini de bu iste
bit araya getirmistir. Iste bu amagla 1961, 1963, 1964°de i¢u Rodos’ta,
biri de 1968’de Cenevre yakinlarindaki Chambesy’de olmak iizere dort
ortodoks birligi konferansi toplanmistir. Béylece I. Rodos konferans:
gelecek bir konsilin programini ortaya koymug; Chambesy konferans:
ise bir dizi konferans hazirhigim ihtiva eden konsil 6ncesi gelismeye, ig-
lerlik kazandirmustir. Fakat ne var ki bu ¢alismalarla én plana gegen
Istanbul patrikligine, Moskova ortodoks patrikligi raz1 olmayarak,
1969°da- cemaatini katoliklere a¢mg ve 1970°de Amerikada bagimsiz
ortodoks kilisesini kurmustur. '

Moskova ortodoks kilisesi, biitiin bu icraatlarin1 “ortodoks birligine”
daniymadan yapmig, boylece de Rus ortodoks patrikligi, I. Athenago-
ras’m baglattif1 konsil oncesi gelismeyi ¢ignemis, kendini tam bagimsiz
ilan ederek ortodoks hareketin iizerinde kendini gérmiigtiir.59

Iste tikanan bu konsil hareketi, ancak diinya ¢apinda ortodoks
efkar-1 umumiyesinin uyanis: ile agilacaktir. Ortodoks genglifin evrensel

58 Krg.Prof.Hans Kohn, Panislavizm ve Rus Milliyetgiligi Terciime eden Dr.Agah Oktay
Giiner, Istanbul, 1983 s.118-119.
59 Krg.Hiristiyanllahiyat, s. 87.




148 . MEHMET AYDIN

teskilati olan “syndesmos” Temmuz 1971°de Boston’daki sekizinci genel
toplantisinda, hiristiyan halktan, ozellikle genglerden, konsil hazirhk-
larina girmelerini  istemistir,60

Bugiin Bat1 .lllristi)'anllgl, imani problemler etrafinda halkalanan
manevi bir kriz i¢inde bulunurken; ortodoks hiristiyanhgi, ifade etti-
gimiz gibi, sadece kilisenin bedenlesmesini agiklayan tarihi bir kriz igin-
de bulunmaktadir, Siiphesiz bu ¢agdas krizin en 6nemli hazirlayicis,
Balkanlarda komiinist rejim altinda kalan ortodoks iilkelerin icinde bu-
lundugu act durumdur. Bu kirizin hergiin biraz daha agirlasmasinda ise
komiinist yénetimin diimen suyunda giden Moskova ortedoks kilisesinin
cok biiyiik payr vardir. Gériiniige gore ortodokslugun bu ¢agdas krizi,
yakinda atlatmasi beklenemez. Bu krizin atlatilmasi igin ortodoks din-
yanin beklemesi hem de ¢ok heklemesi gerckecektir. Ciinkii bu kriz or-
todoks diinyanmn ¢ogunlugunun tabi oldugu totaliter rejimlerin tabia-
tindan kaynakla‘nmaktadlr.

00 a.g.c., s. 88.
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