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TARIH ONCESINE AIT DINLERLE ILKEL DINLER*

Yazan: Ninian SMART | Geviren: Do¢.Dr.Giinay TUMER

‘Bazen bir kimsenin teknoloji yoniindea “ilkel” ¢agdas kabile
cemiyetlerinde nelerin vuku’buldugunu dusgiinmesiyle insan dininin
en eski sekillerini anlayabilecegi akla gelir. Gegen terim**, ¢agdas

kabile dinlerinin eksiklik ve basitligini ima ettiginden dolayr her-
halde isabetsizdir. Bu durumu ifade etmez. Bununla beraber, hayatim
devam ettirmek i¢in yiyecek toplama ve diger ilkel tckniklere bagvuran
kabile cemiyetleri vardir ya da yakin gegmiste vardi. Hayat tarzlar
tarih 6ncesi insanminkine benzedigi igin, ¢agdas “ilkeller”’in hayatim
diisiinerek tarih 6ncesindeki devirlerde olagelmekte bulunanin ne oldu-
gunu sezmeye ¢alismak tuhaf degildir. Bu, iki din tipini bir arada ince-
lemek i¢in bir scheptir. Bagka bir sebep daha vardir:

Eski Yakin Dogu, Gin, Hindistan vb.deki tarihi dinler, haklarinda
.yazih kaynaklar bulundugu igin tarihidir. Mevcut yazili kaynaklar,
kismen yazinin icad: sonucundadir. Ciinkii okur yazar kiiltiirler, zihni
bilgi miikafatina ulasirlar; tarihi dinlerin, kabileye ait ve okur yazarhk
oncesi dinlerdekinden genellikle inanca ait derinlikte daha ¢ok bir gelis-
. me gosterdigi gergektir.

Bu, dinleri doktrinleri hasebiyle kabul etmeye yonelen, uzak eski
zamanlann doktrinsiz inang¢lariyle ¢agdas kabile cemiyetlerininkini esit
tutmay1 kolay bulan modern insanlar, 6zellikle batihlar igin bir sebeb- -
tir. Bu davrams, baz1 yonlerde yanhs yola yoneltmekteyse de, biitiin
biitiin sebhebsiz de degildir. Onceki ciimlede kullamlan “inanglar” keli-
mesi anlamlidir. Bir¢ok insanlar i¢in bir din, kisinin ona bagh' olabilecegi
ya da olmayabilecegi bir inams sistemidir. Bununla bheraber, tarih 6ncesi
insan1 ya da ¢agdas ilkel 1¢in din, suurlu segisten ¢ok, gelenegm bayagl
varhginin yapisindan bir bélimdiir.

* Bu yaz, Ninian Smart'm “The Religious Experience of Mankind ” (Insan oglunun Ding
Tecriibesi) adli kitabimun 1971 baskisimin 45-79. sahifelerinden gevirilmigtir.
** llkel terimi. (Gev.)
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» En eski insanlann dinini spekiilatif nazariyelerin diginda tartigmak
imkansizdir. Tarih 6ncesi devrine ait dinin delili yok denecek kadar az-
dir ve belki insan nev’indeki dini duygunun koklerinmn kesmn bir agik-
lams1 hi¢ olmayacaktir. Sosyal durumla insan tabiatinin gok kere énceki
evrimlere baglanmas1 agiklayis1 gibi tahminler, mesela evrim nazariyesi,
baz1 din inceleyicilerine dinde asagidakilerden yukandakilere dogru bir
devre teselsiili bulundugunu telkin etmektedir. Cok muhtemeldir ki,
insan dininin asil kékleri highir zaman acikca bilinemeyecektir. Bununla
beraber, biz, gesitli bilyiik nazariyeleri gozden gegirerek bazi goriigler
kazanabiliriz ve bunlar1 anlamak i¢in bizim, simdiki ve yakin gegmigteki
ckur yazarhk 6ncesi kavimlerin kéinat tasavvurlarmi bilmemiz lazim-

dir. .
i

ILKEL ALEM

1lkel ve tarih 6ncesine ait topluluklann her ikisi de yiyecek istih-
sali, yani tegkilatlanmig tarima tercihen, bilhassa yiyecek toplamakla
yasarlar. Eski devirlerden beri avlanma, balik tutma ve yabani mey-
veleri toplama, insanlara yiyeccklerini saglamaktadir. Tarih 6ncesi in-
sanlan1 M.0. 10 000 ile 3 000 arasindaki Neolitik Devre’nin asag yukan
sonlarina kadar hayvanlar cvcillestirme ya da tarim uygulamasina bag-
lamadilar. Boylece insan zekdsinin yiyecek elde etmeyi diizene sokmasi
“homo sapiens” ya da “aklim kullanabilen insanlar’in tahminimize gore
asaf yukan yiiz bin y1l 6nce (fakat homo habilis “geligmemig insan™ agag:
yukan iki milyon yil 6nce) var olmasindan uzun zaman sonra olagelir.
Bugiin diinyada hald Neolitik Oncesindeki tarimlagsmamislarla aym
seviyede yiyecek toplayicisi olarak yasayan kabile topluluklan bulun-
maktadir: Kalahari daghlan® ve Avustralya yerlileri boyle topluluklar
arasindadir. Onlarin hayat modeller, beger tarih 6ncesinia biiyiik bir
béliimii miiddetince ilkel insan tarafindan takip edilen hayai tara gibi
bir sey olmah diye diisiinebiliriz. Modern ilkel, teknoloji y6uniinden tarih
éncesi insanin bir hatirlaticis1 olsa da, biz, modern ilkelin bir kiiltiirii
bulunup siiphesiz Neandertal insanin** yasadig1 devieden beri genis za-
man béliimlerinde gelismis ve degismis oldugunu unutmamahyiz.- Yazili
kaynak bulunmamas: ve arkeolojik delil azhg dolayisiyle bu hususta
hemen hemea Ligbir sey bilemiyoruz. Ayrica gimdiki ilkeller son birkag
asirda teknoloji yoniinden ilerlemis kiiltiirlerle temasa gelmis ve hayat

* Giiney Afrika aver gogebeleri. (Cev.)
** Neandertal insan, kaba tag devrinde yagamug olup Orta Avrupa'de iskeleti bulunan
bir ilkel insan k. (Cev.)
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tarzlarini degistirmeye baglamislardir. Mesela Eskimolar simdi okuyarak
ve yazarak egitim gormektedirler: onlar, modern bilgiler 6greniyer ve
gelencklere gore igleri olan balik tutma ve avlanmay: birakiycilar. -

Sonraki sahifelerde ilkel diinya tasavvurundan baz tipik sekiller
segecegiz. Tabii ki gesitli kiiltiirlerin yiizlercesi burada genis “ilkel” bas-
hignr altinda gésterilip bunlar epeyce birbirinden ayn oldugundan bu,
segici igin gereklidir. Gogebe Avustralya yerlilerinin sert ve ¢etin yasama
tarzlariyle balhikgihga ek olarak bitek topraklar meydana getiren daha
¢ok barisq1 ve yerlesik Giiney Pasifik Adalan yerlilerinin hayatlari fark-
hdir; Amerika’h vahsi yerlilerin kangik kiiltiirleriyle Merkezi Afrika’h
pigmelerin cangil hayat1 birbirini tutmaz; Eskimo’nun soguk heyaz gev-
resi Hottento’lunun iginde oturdugu tropikal kir manzarasmna zttir;
Japon Amulan ve Tierra del Fuego’lular, Giiney Sudan’daki Nuer’liler
ya da Bengal Kérfezindeki Andaman Adalan yerlilerinden yok ayri
cevrelerde yasarlar. Bununla beraber ve belki sasirtic1 olarak, bu ayr
kiiltiirlerde, beger tarihi iginde dini ve majik diigitncelerin cihansiimullii-
gliniin declili olarak goriilebilecek bazi tekrarlanan misaller vardir,

MANA

flkel insanlar, kendilerinin ¢ok biiyiik sayida gorinmez kuvvetler
tarafindan kugsatildifini tasavvur ederler. Antropologlarin bir Giiney
Okyanus Adas: deyimi iktibas ederek “mana’ dedikleri, ruhlar ve tann-
lar i¢in, sahsiyeti olmayan kuvvetten bu kuvvet simfi, boyle birgok kiil-
tiirlerde en yiiksek bir derecede Yiice Tanridaihtiva etmektedir. Ilkelin
diinyast canhdir, meskindur, gériinmezlerle doldurulmustur. Ancak
realitenin bu gesit dini ve majik tasavvurunun kiinatin manevi ve mad-
di yonleri arasinda keskin bir tefrik yaptigm diigiinmek dogru olmaz.
Bunlar; basit, fakat kansik bir dokuyu iginden ¢ikilmaz surette birbirine
kangtirmiglardir.

Mana, bilhassa kuvvetli, tesirli ya da toplum yéniinden énemli sey-
ler ve sahislarda bulunan, sessizce ve gériinmeden idare eden sakli ya da
gizli-bir kuvvettir. Mana, etkili ve goriinmeyen, onu 6ldiirebilmesi ka-
dar faydas: i¢in ¢ok sey yapmaya da elverisli olan elektrik giiciine sahip
bilgisiz bir kimse tasavvuruna benzer. Nitekim bir kimse ya da séz i¢in
etkililikte elektrikiyete haiz olmadan s6z edilir; bu bakimdan mana, dik--
kat gekici bir mahiyete sahip insanlara ve claylara isnat edilir. O, kabile
bagkaninda, énemli cins hayvanlar, bitkiler ve kayalarda bulunur. O,

_bir sahistan bir maddeye nakledilebilir: bir oka bahgedilmis olabilir.
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Mana, ruhani ve majik arasinda yuzen bir kavramdir. Mana, suur-
lan iyinde, insanlarin menfaati igin yapilmis olabilir ve ilkel toplulukta
bir majik uygulamalar teknigi béyle bir islem gevresinde geligir. Mana
ile ifade edilen kutsal, majik kuvvet, cJumlu ve olumsuz bir gekilde kul-
lanilabilir. Mana bahsedilmis seyler, aveinin oklan gibi, insanlarin arzu-
Jadiklarim elde etmeye ¢alismalarinda etkililik kazanmisg olabilir. Muska-
lar gibi mana bahsedilmis seylerin kullanmlgi, insana kétii kuvvetler ve
ruhlann tehlikeli hiicumlarindan korunma imkénim verir. Mana’lama
islemi yapilabilininceye kadar o, dinden ¢ok biiyii ile ilgili idi. Bu bakim-
dan bazn bilginler, dinin biiyiiden olageldigine inanmaktadirlar. Bir
kimse, onfarin ilkel topluluklar hakkindaki bu kanaatim kabul etmek
zorunda degildir ve gercekte “ileri” dinlerde bile biiyii ile din birbirine
karisims durumdadar.

Bunu anlamanm iki yolu vardir. Birincisi, kabile topluluklarinda
din, bu topluluklarin kiiltiiriiniin tabil bolimidii. Béyle bir topiulu-
gun bir iyesi, bir dine ait olup olmamada segebildigindea daha fazlasin
se¢ebilemez; s6z gelisi bit Algonquin olur ya da olmaz. Batr’h insanlirin
bugiin yaptig1 gibi (din, sanki tamamen “sahsi” bir ig, mesleki ve sosyal
hayatla ilgisi olmayan, 6zel hayat igin bir konudur) kutsalla kutsal ol-
mayan arasinda dinle hayat Gtesi arasinda bir aynhk yoktur. Din, il-
kel insania hayatinda, baska her geyle karigmigtir. O biitin gevresini
idare etme usulii ve baki kalma tcknikleriyle birbirine kangmistir. Goze
gorinmeyen kuvvetlerin majik idaresi de onun baki kalma tekniginin
bélimii olahdan beri biiyi, ister istemez ilkelin diai ile birlesti.

fikel dinde dinle biiyiiniin birbirine ni¢in kanstifim kavrayigin
diger yolu gudur ki bir gézle gériinmez kuvvet olarak mana, kutsah
sezmekle yakindan ilgisi bulunan deliller tagir. Alman din tarih ve fel-
sefecisi Rudolf Otto, “Idea of the Holy” (Kutsal Diigiincesi) de (Alman-
va’da 1917 de basildi) bizim “numinous™ tecritbe —kutsal, korku verici
ya da tabiat iistii ile karsilastinldiginda korku, hugu, sir ve cazibe duy-
gusu gibi insanlar tecritbesi- dedigimiz seyin dindeki énemine igaret
etti. Otto, “‘ruh” —numina, kutsal korularda ve diger yerlerde kutsal bir
anlamla ikamet etti— anlamina gelen Latince’deki “numen’den tiirettigi
bir kelime olan numiancus’u dini tecriibenin esas elemam olarak telakki
etti. O, numinous tecriibeyi gesitli yonlerden tarif etti:

“En anlasilmaz ibadetin durgun bir haleti ruhiyesiyle akh istila
ederek ara sira hafif bir akint1 gibi siipiiriip geger. O, sanki heyecanla
titreyen ve yankifanan ruhun daha degismez ve tikenmez vaziyeti i¢in-
de devam eder... O, spazm ve ihtilagla birden ruhun derinliklerindei
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patlayabilir ya da en tuhaf galeyanlara gotiisebilir... O, onun vahsi
ve geytani gekillerine sahip olup biraz daha dehsetli korku ve iirpertiye
daldirabilir. O, onun kaba ve vahgi gegmiglerine, ilk tezahiirlerine sahip
olup tekrar giizel, temiz ve parlak bir sey igiade geligebilir. Nentn ve ki-
min gahsiyetinde insanin susmusg, titrek ve dilsiz teslimiyeti bulunabilir ?

Anlatilamayan ve biitiin yaratiklarm istiinde bir sirrin varhgindal.”

Numincus, daha sonra, korku vericiden gok yiiksek ve kutsala ka-
dar siralanabilen gozle goriinmez varliklarin bir tecriibesidir. Ilkel insana
dair géze goriilnmez kuvvetlerin gahsiyeti olabilir ya da olmayabilir. Bazt
bilginler, ilkel dinin temelini sahsiyeti olmayan bir dinamizm —dinamizm,
herhangibir seyde bulunup sahsiyeti olmayaun tabiat iistii bir kuvvete
inamgtir- olarak gostermeye ¢ahsmaktadirlar. Digerleri, animizmi
—animizm, daha gahsiyetlendirilmis olup bilhassa ajaglar, ateg ocaklar:
gibi tabii seylerde bulunan ruhlara inanigtir- basta kabul ctmektedirler.
Bununla beraber, bir kimse digerini reddetmek igin bir gijriis;, iizerinde 1s-
rar etmek zorunda degildir. Mana, dinamik gekilde bir sivida da ig gore-
bilir; ya da beseri ya da tabiat iistii varhklarn bir gahsiyeti bulunan
mabhiyeti olabilir. Gergekten, dini duygu, tabii surette majik korku ve

umitlerden yiiksek tapinma ve teslimiyete kadar tipkr bir tayf ihtiva

eder, boylece ilkel diinya tasavvuru, bir gahsiyeti bulunmayan dinamik
enerjilerden taunlara ve bazen yiiksek bir Tanrn’ya kadar bir tiim kuv-
vetler dizisi ihtiva eder.

Bu kuvvetler dizisi, bir 6zel grubun dini kavramlsrma bakarak
agiklanabilir.

AINU DINI

Amular, Japonya’nin kuzeyinde Pasifik Okyanvus’undaki Hokkai-
ido, Sakhalin ve Kurile Adalarinda yasayan, son zamaniara kadar tek-
nik eolarak ilkel kalan yerli halktir. Gelenek olarak onlar, yiyecek birikti-
rerek, Som Bahgi tutarak, geyik ve ayr avlayarak ve gilek, kiraz gibi
‘tanelileri, yenilebilen bitkileri toplayarak ge¢imlerini saglarlar. Ancak
XIX. Asrn sonlarinda onlar, bélgeleri Japon kolonilerince iggal edildik-
ten ve yaba\ﬁi yiyecck ormanlar azaldigimdan beri tarima baslamig bu-
lunmaktadirlar. Amnular, Japonlarca geyik ve ay1 avlamak ya da Som
- Bal@ tutmaktan alakonuldular. Bununla beraber, modern gartlar on-
lara sert kaideler kabul ettirmigse de, eski hayat tarzlarimn diger bir-
cok adetleri gibi, avin daima Gnemli ve degigmez bir bolimii olan dint

1 2. Baski, John W, Harvey tarafindan gevrilmigtir (New York, 1950), s. 12713.
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dyin ve merasimlerini icra etmeye devam ettiler (bu gibi insanlarm mut-
suzlugunun ¢ok defa bir gebebi, “ilerleme”nin ¢ok yitksek karsihkla sa-
tin alinmig olmas: goriiniiyor). -

Ramat

-Ainular arasindaki ii¢ 6nemli dini kavram ramat, kamui ve inauw’-
dur —“ruh-enerji”’, “Tanr”’ ve “sunak’—. Birincisi, mena’ya benzer bir
geye igaret edér. O, bir geyin i¢ini tamamen dolduran ve yok olmayan,
diye kabul edilir. Amnu Dini hakkindaki bilgimiz i¢in Amnu dini ayin-
merasimleri ve yagayigma dair kayitlar klasik bir kaynak olan Neil
Gordon Munro soyle yazdi: )

“(Ramat hakkinda) Wordsworth’un misralarindakinden daha giizel
ifadeli tarif bulamadim:

Bir hareket ve bir ruh ki sevkeder
Biitiin diigiinenleri biitlin diigiincelerin biitiin hedeflerine,

Ve biitiin esyay1 bagtan baga dolagir.

. Maddeler, yandigs ya da bozuldugunda ramat onlan birakir. Yasa-
yan geyler —insanlar, hayvanlar, agaglar ve bitkiler- 6ldiigii zaman ra-
mat, onlar birakip baska yere gider, fakat 6lmez. Bu agiklamaya gore,
6lii ile beraber gomiilen silahlar ve kaplar ok kere bozulmalar: sonucu
onlarmn ramat’ dliiye arkadaghk eder®.” ’

Kamui

Kamui, ramat’larinin égretmesiyle etki yapan iyi ya da kotii tann-
lar ve ruhlara igaret eder Inau, 6zel bir gegit degnek ile farkh modellere
gore baglanip diizenlenmis yougalara igaret eder: bu degnekler, tannlar
i¢ia kutsal sunaklara yararlar ve Ainu dini dyin ve merasimlerinde biiyiik
bir rol oynarlar.

Munro, Amnu tanrilarini ve rublanmni, agagidaki sekilde ssmfiandir-
d1. Birincisi, uzak ve geleneksel kamui’ler. Onlar, gok tanrlarim ihtiva
eder; “Gogiin Sahibi”” olan Kando-koro Kamui onlardan biri olup Amu
iilkesini yaratmak igin bir digerini, Mogiri-kara Kamui’yi vekil etmis-
tir. Kismen uzakhklarindan dolay1, bu ilk yiiksek tanrlar grubu, genel
alarak, pek ¢ok dini dyin merasim mesguliyeti gerektirmez. Bununla

* beraber, onlara pase-kamui ya da “6nemli tannlar” denilir ve 6zellikle
, p Yy

tazime liyik kabul edilir. Otoriteler onlarin arasinda ayn bir yiiksek

2 Munro, Ainu Creed and Cult, negr. B.Z.Seligman (Londra 1'962, New York 1963), s. 8.
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Varlik bulunup bulunmamasinda fikir birligi yapamamaktaysalar da
bir Yiice Tann bir¢ok ilkel dini inamislarda yer bulmaktadr.

Ikincisi, tamnmyg ve kolay bulunur tannlar olup Amular, onlan
itimada layik ve muntazam hareketli olarak diigiiniirler. Bunlar arasinda
bagkan Siramba Kamui “Diinyayr Tutup Digiirmeyen” yer tannsidir
ki onun ruh-enerjisi (ramat) insan cinsi igin yararh agaglar, otlar ve
diger bitkilere gekil verip canlandinr. Yine Kamui Fugi “Yiiksek Ka-
din Ata” énemlidir ki 6li ruhlarina hitkkmeder ve onun ruh-enerjisi son-
mesine hi¢ miisaade olunmamasi gereken ocak atesinde kendini gosterir.

Bir iigiincii simif Kamui, ikinci sufin daha énemii kamui’sini kusa-
tir: bunlar, evi koruyan kapic1 gibi yardimes ruhlardir.

Dérdiinciisii, hayvani sekilli ruhlar, yani hayvan sekiinde farzedilen
ruhlar. Biitiin hayvanlar, ruh-enerjisine sahiptir, ancak sadece bazlan
ilahidir. Mesela ayilar ve tilkiler boyle kabul edilir ve onlar, kamui ola-
rak mucizevi bir gekilde insan tarzinda rol yapartlar. Bazs1 iyidir, insan
yiyen ayilar gibi diger bazilan da kotiidiir.

Besincisi, ruh-yardimecilaridir ki déndiincii simifin kemui’leri olan

baz1 bayvanlarin kafataslarinin i¢in doldurup belirlendirirler.

Altincisy, kétii niyetli ruhlardir ki ~korular, batakliklar, dar ve de
rin dereler, nehrin b1zl akan yerleri ve insanlar i¢in tehukeh diger bu gibi
yerler— vahsi yerlere sik sik ugrarlar.

Yedincisi, kotii hastabk ve salgin hastahik ruhlan.

Son olarak, ifade edilemez dehset kamui’leri vardir. Mesel belli bir
tirtil cinsi bu dehgeti uyandinr.

Bu listedeu ruhklar dizisinin epeyce 6nemli ve misalli oldugu gériile-
bilmektedir. Ayrica Amnu diinyasina iyi ve kétii, yiikseltilmis ve énem-
siz gizli kuvvetlerce tamamen hiikmedildigi anlagilmaktadir,

Amu dinf dyia ve merasimi, kutsal kuvvet, ramat ya da ruh-eaerji
ile doldurulmug inau iizerinde merkezlesir. Ciinkii onlar, caal: agagtan
hasil olmuglardir; yeri temsil eden ruh §iramba Kamui’nin hayat veren
kuvvetiyle deludurlar. Bu kutsal kuvvet vasitasiyle tannlara tapimlabi-
lir ve onlar hognut edilebilir, atalaralayikiyle sayg gosterilebilir. Boylece
Amu Dini’nin dyin ve merasim derinligi anlagilu ve onun kutsa] enerji
ile ruhfi kuvvetler diigiincelerini birlegtirdigi goriiliir.

Amu Dini’nin sosyal derinligi, kangik (yakin akraba arasinda) ev-
lenme kurallan ihtiva eder; ancak baska yerde 6nemli olarak kabul edi-
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leni yani totemeiligi ihtiva etmez. Totemeilik baz1 bilginler tarafindan
dinin evriminde kesin olarak kabul edilmigse de -kisaca onu ince-
leyecegiz— Ainu ornegi ve diger ilkel kabileler gosteriyor ki totemcilik
dinin kékiiniin genel bir agiklamsinda giiglitkle ise yaramigtir.

YUCE TANRI

Ainu geleneginde en yiiksek derecede bir Yiice Tanr1 bulunup bu-
lunmadifs siiphelidir. Bununla beraber, bu diigiince diger ilkel kabileler
tarafindan gergekten iyice tutuldu. Hepsi olmasa da Afrika’nin yerli kiil-
tiirlerinin ¢ogunda hilkmeden ya da daha asag derecedeki ruhlara ve
tanrlara sekil veren bir yiiksek Ruh inaais1 vardir. 0, tabii kuvvetleri
‘idare eder, yiiksekte durur, izah edilemez; ruhlari, insanlar ve her seyi
yaratir. Ainu’da agiklanan ikinci ruh simfi gibi daha asagl ruhlar ve
tannlar daha samimi ve yakin olsa da, birguk Afrika’h igin béyle bir
Tann vardir ve ibadet ile duada biitiin biitiin ithmal edilmez.

Bu gekilde ilahi varliklar ve kutsal kuvvetlerle dolu —gokten olma-
yarak gogiin ta yiiksekliklerinde— diinyaya hiikkmeden bir yiice Varhk
¢esidi vardir. Afrika digindaki birgok ilkel kabileler arasinda buna ben-
zer bir inamg beyan edilir.

Bu, taninmis Father Wilhelm Schmidt (“The Origin of the Idea of
God” da, ilk baskis1 1912°de) gibi baz bilginleri insan varhnim zuhu-
runda bir ilkel tek tanncilij postiilat olarak ele almaya yoneltti: tek
tannecibk, daha sonra gok tannci inamslarla kapland: ve bununla bera-
ber, ilkel insanlarin dinlerinde itibar géren bir sekilde korundu. Bu,
“daha geri kalmig” dini “daba yiiksek’ dinle esit tutmayu ve tek tann-
cihf hepsinin en yiiksek geligmesi olarak kabul etmeye meyilli, evrim
nazariyesinin etkisi altinda kalmig kimseleiin ahgilms durumlanyle bir
celiski teskil eder. Evrim nazariyesi, buaun igiu, ¢ok tauricihfia, tek
tannaliktan énce oldugunu ve belki de animizm ve dinamizmde tama-
miyle daha eski gegmiglere sahip buluadugunu ifade eder. Boyle bir Var-
ha yoneltilmis 6zel dini ayin ve merasim bulunmamasma ragmen, her-
halde birgok ilkel kabilelerin bir dereceye kadar Yiice Tann inanigina
sahip olmas: dikkati geken bir gergektir .

Yiice Tann icin dinf dyin ve imerasim bagntiss bulunmamas: ilmt
olarak dinleri gézleyenleri hayrette birakmistir. Bir yonden, boyle yiik-
sek bir Varhga inamg sehadeti, diger yonden de dini dyin ve merasim
miigahedesi azhg vardir. Bir kimse, bu sehadeti nasil uzlagtinir ?

Afrika’nin ayn bélimlerinde giiya “uzaklara gitmig” bir Tanr’mn
vathgina genel bir inamg vardir. O, begeri varhklarin bayag: ilgilerinden
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¢ok uzaktadir. Dolayisiyle dini dyin ve merasimlerde ona gok yer veril-
mez Tanr’min gaipligi inamginin muhtemel bir sebebi, nihayet onun
g6k kubbesi fevkinde, diinyevi islerle lekelenmis ve bulagmig olmak ade-
tinin iistiinde var olan geklinde tasavvuruna kadar, insanlarm gittikge
artan yiiksek terimlerle ona ibadet etmeleridir. Bununla beraber, Afri-
ka’min kabile dinleri arasinda gok kere bityiik Ruh’un 1k Illet, diinyanin
Yaraticis1 olduguna inamlmistir ve dua vasitasiyle onunla birlegmek
6zlemi deyimleri vardir. Ancak o, diger bir¢ok ruhlarda oldugu gibi, tim-
sallerle gosterilmemistir (Bat1 Afrika’da Dahomey’de asgari bir yer
diginda) ve onun kiiltiine tahsis edilmig ¢ok az tapmaklar ve rahipler
bulunmaktadir.

Fierra del Fuego ve Arctic’de oturanlara gére ayn olmak iizere in-
saular arasinda bu gibi kavramlarin varh, ilkel dinin sadece her giinkii
islerle ruh 4leminin bagintisindan ibaret olmayip aym zamanda diiayanin
baglangic1, yaratiisi ve diinyanin yitksek mimarn hakkinda sun’ilegmig
tasavvurlara sahip olmasina da anlaml bir belirtidir.

Gérdiigiimiiz numinous idrak, kutsal hiyerarsinin daha agag ucunda
bir gahsiyeti bulunmayan mana inamsinda ve iist ugta bir Yiice Tanr1
inaniginda ortaya gikar. Mana, ilkel kiiltiirlerin sosyal genigligi i¢in 6zel
bir bagintiya da sahiptir. Baz1 insanlar ve baz1 davramslar kutsal olarak
kabul edilmisti. Bagkanl3r ve sihirbaz hekimler, kuvvetleri ve majik
kontrolleriyle delilli yerlesik mana kuvvetleri dolayisiyle kutsal olarak
kabul edilmiglerdi. Baz1 hareketler kutsaldi; digerleri yle siki ve tehli-
keliydi ki onlardan kagumlirdi: onlar tabu’dur.

TABU

Tabu veya taboo, antropologlar tarafindan muglak bir sosyal feno-
meni tasvir edebilmek igin kullamlagelen bir Polinczya deyimidir. Kut-
sal kuvvetle dolu olduklart miiddetge kisiler ve sahislar tabu’durlar ki
onlara bayag bir kimse yaklagmamalidir. Bir Polinezya kabilesindeki
bayag insanlarin, bagkanlarma edep ve ¢ekingenlikle davranip yaklag-
mamalar1 gerekir. Hindistan’da, buna benzer olarak, aga@ kast’a bagh
ya da kast dig1 kimsenin Brahman’a yaklagmaktan kaginmasi gerekir.
Kutsal maddelere, rahipler gibi kutsal kigiler tarafindan dokunulur,
bayag insanlar tarafindan dokunulamaz, aksi takdirde tehlikeli etkilere
ugramlir. Ancak, sadece kutsal geyler ve kisiler tabu olmaz; esasinda
‘murdar insanlar ve maddeler de vardir ve bunlar da tabu’dur; ka¢iml-
" mah ya da ihtiyath davramlmalidir. Cok kere kan ihtiva eden bir sey
tabu’dur: adet devresiiginde bir kadn, yeni dogmusg gocuk gibi tabu’dur.
Mubharebe arifesinde cenkgi tabu’dur; 6lii bir kimse ve bir cenaze tabu’dur.



GUNAY TUMER

Tabu diizenleri, biitiin ilkel grublarin sosyal yapilarim aglan i u;me
almigtir. $iiphesiz ki bir reisin kutsalhg: yalmz dini sebebler dolaylslyle
degildir: onun sosyal ve siyasi durumu tabu diizenleri ile korunmus ve
miieyyidelendirilmigtir. Bunlar fevkalade surette karigik olabilir. Cok
kere bir topluluk igindeki bir grup ya da bir klin igin caiz olan, digeri
igin olmayabilir.

TOTEMCILIK

Bir kabilenin sosyal hayat iizerinde tabu’ya benzer sinirlar totem-
cilie ait kurallardir. Totem, bir Algonquin kelimesi idi; ancak tabu ve
mana ile bir arada Antropologlar tarafindan daha genig bir bafintida
ullanmak icin alinmistir, Totemcilik, ilkelin, insandan bagka gekilde
yaratiklar ya da egya ile muglak akrabalik diigiincesinde koklesmisti.
Bir kabile, ay1, kurt ya da yilan gibi 6zelligi olan bir hayvanla kendisini
akraba hissedebilir. Cok kere bir bitki, ara sira da bir bitki, bir tag ya da
bir semavi cisim, bir totem nesnesi olarak kabul edilmistir; ¢ok kere
totem nesnesi klanin biiyiik atas: olarak kabul edilip en biiyiik sayg,
" tazim ve merasimle tebcil edilecck kadar akrabalik samimidir Totem-~
cilik, Avﬁstralya yerlilerinin hayatinda 6nemli bir ozelliktir ve bagka
yerlerde de genis ¢apta gozlenmektedir. Baz bilginler, onu dinin baslan-

glc' ve gelismesini agiklamakta bir anahtar olarak kullanmaktadirlar.

Totemcilik, bir sosyal derinlige, bir de*dini ayin ve merasim derin-
ligine sahiptir. Bir klanin totemciliginin sosyal yonii kan akrabahg hak-
kinda belli durumiar ve evlilik, neseple ilgili kurallarla kendini gosterir.

~Avustralya yerlileri arasinda evlilik, ckzogami olmahdir-yani es, totem
grubunun disindan almmahdir-. Dini dyin ve merasim yoniinden, 6zel
dini 4yin ve merasim durumlarn diginda bir klann iiyeleri i¢in bu klanin
bagh oldugu 6zel hayvann 6ldiiriilmesi ya da bitkinin yenmesi yazak-
lanmistir. (Baska bir klanin totem hayvaninin yenmesinde zarar yok-
tur). Avustralya’nin ¢ahhk arazisinin gogunda oldugu gibi yiyecek elde
etmenin elverigsiz oldugu yerlerde bu diizenlemelerin bir gesit ekonomik
fonksiyonu vardir: bir tiir, bir kabilenin biitiin iiyeleri tarafindan takip-
ten korunmakla onun neslini ortadan kaldirma sonucunu veren ¢ok
avlama tehlikesi azaltilmis oluyor. Totemeilik, boylece dini dyin ve me-
rasimleri, sosyal 4dab1 ve yiyecek erzakin toplanmasim diizenlemektedir.

ATALARA TAPINMA

Klanin dayanigmasi, ge¢mis atalarn kahramanlarma tazimle de
ilerletilmigtir. Atalar, genel olarak gu veya bu gckilde nesebin devamu ile
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ilgili farzedilmistir; boylece onlara hediyeler verilmesi insanlar ve onlarn
cevresinin bereketini ilerletmenin bir vasitasidir. Kismen varbhgmn
daha sonraki devresinde 6lmiig kimseye yardim etmesi ve kismen de bir
kimsenin ‘mana’s1 onun viicuduna miinhasir kalmayip onun malna da
niifuz ctmesi dolayssiyle ilkel insanlar arasinda baz gahsi egya ve hedi-
yeleri &lilleriyle birakmak yayginlasti. Oliiniin devamh varhgmin kuv-
vetli bir anlamm vardir ve medyumlara 6lmiig atalar tarafindan tasarruf
edilebilecegi genel bir inamsg halindedir.

“The Primal Vision” (ilkel Goriig)da John Taylor’dan iktibas edilen
agagidaki giizel siir, 6li ile dayanigma hissiyatinin bir ifadesidir:

Su lenler asla yok olmamiglardir:
Onlar, koyulasmis gélgedirler.
» Oliiler, yerin altinda degildir: -
Onlar, hisirdayan agagtadir,
Onlar, inleyen ormandadir,
Onlar, akan sudadir,
Onlar, uyuyan sudadir,
Onlar, kuliibededir, onlar kalabaliktadir,
Oliiler 6lii degildir.
Su éliiler asla yok olmamiglardir,
Onlar kadinin sinesindedir,
Onlar, aglayan gocuktadir,
Ve alev alev yanan meg’alede.
Oliiler .yerin altinda degildir:
Onlar, olen atestedir,
Onlar, aglayan ¢imenlerdedir,
Onlar, higkirarak aglayan kayalardadir,
Onlar, ormandadir, onlar evdedir,
Oliler 6l degildir®.

Eger 6lmiis kimse haksizhkla ya da yasayandan 6¢ alma duygusu
gibi diger baz sebeblerle ldiiriillmiisse; bu; husu ve korku ile kangmig
olsa da, 6lii ruhlarina belli bir sevgi hugusiyle davramlir. Tannlarn,
hatta iyi olanlarindan birisi gibi, 6li de kaprisli olabilir. Gergekten bir
kimse ilkel insanlarn etrafindaki biitéin ruh alemine uygulayarak bu
isareti genellestirebilir Tabiat kaprislidir ve hayat bir geyi feldket yapan
korkularla doludur. Ruhlar, bir kuvvet kaynagdir, ancak onlar aym za-
manda korku sebebleridir de.

3 Chants d’ombre Suivis de Mosties Noires’den negr. Leopold Senghar (Paris, 1949), s. 160. -
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SAMANLAR

Bir¢ok insanlar, medyumlar vasitasiyle 6lii ile temas edilebilecegine
inamrlar. Bu vakia, birgok ilkel dinin bir 8zelligidir Belirli bir dinf
4yin ve merasim mesguliyeti olan rahipler ve kabile toplulugunda 5zel
bir profesyonel mevkii olan sihirbaz hekimlerden bagka, ¢ok kere ruh
aleminin emirleri ve gahislanna aracihk yapmakla vecid i¢in 6zel yara-
dilis durumu bakimindan istidat sahibi olan kimeeler de bulunur. Bun-
lar gamanlardir ve gamanizm -Sibirya’da kullamilan saman kelimesinden
alinan bir kelime— Sibirya ve Gronland’daki Kuzey dinlerinde ve Kuzey
Amerika Eskimo’lar arasmda yaygin bir dzelliktir. 1lkel hayatta saman
olan kimse bir goriig kuvvetine sahip bulunup vecde sokmanin sonrasina
muktedirdir. Cok kere kuvvetli bir saman, sert eksersizler ve tek basina
murakabeyle kendisini terbiye ederek mevhibesini geligtirmek  ister.
Samanizm, sadece Kuzey kabilelerine miinhasir kalmamigtir: tropikal -
Afrika’da yakin benzerleri vardir. Bat1 Afrika’da, diinyadan ayrlmig
olarak kiilt evlerinde uzun aylar boyu terbiye altina girmek, ruhani’
yonden ya da ispirtizma yéniinden kabiliyet gostermekte olan bam ra-
hip adaylan i¢in aligtlmamis degildir. Eninde sonuada onlar, gahsnyet-
leri déniigmiig olarak, yeni isimler alaruk ve hikim olduklari ruh éle-
minden bahsetmek otoritesi damarlarina igleyerek, geri donmiig gibi,
ortaya ¢ikarlar. /

Giiney Sudan’daki Nuerler arasinda, Eski Ahid’deki eski kehanet-
lere baz1yonlerde benzeyen vecid ve istigrak kehanetinin birgok misal-
leri vardir

Ancak, Tann, ati ruhlan ya da baz1 6zel tannlar tarafindan bu ge-
kilde tasarruf, karakter bakimimdan, giiya bir sahsa hastalik ve 6lim
getiren kétii ruhblar tarafindan tasarruftan farkhdir, Tasarrufun bu iki
gekli, kabile toplulugunda agik¢a bellidir: ikinci durum, bir kimsenin
ehliyetli bir sihirbaz hekimin ya da “biiyiileri bozan ve hastalan bii-
yiiyle tedavi eden hekim”’in tedavisine muhtag olmasidir. (Bu sonuncu
terim, Avrupahlara mahsus biiyii tasavvuru karsmsinda yanhg fikir
veriyor Afrika’lh “biiyiileri bozan ve hastalan biiyiiyle tedavi eden
hekim”ler genellikle kotii biiyiiciller olmayip geleneksel ve gok kere
psikolojik etkili bir tip tarzinin hekimidirler).

Edwin Smith tarafindan nesredilen “African Ideas of God” (Afri-
kahlara ait Tanri Fikirleri) da (Edinburg Hanedan Matbaas:, 1950)
‘birgok cahil kabilelerin inamglarmin taslagini ¢izmek igin agagidaki
gema gorilmektedir: “onun o6nemli goriinmez yoninii ihtiva eden
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diinya gorislerinin sekli bir iiggenle gosterilebilir. En iiste bir Yiice
Tanrt' ya da Yaratiet Ruh gelir. Bir tarafta kiigiik tanrilar, melekler,
ruhlar; digerinde de ata ruhlan siralanmigtir. Ve iiggenin temelinde,
insanlarm ¢evreleriyle basa ¢ikmak igin genel duyulara kattiklar1 majik
inamslar ve ddetler bulunmaktadir. Bazan iicgenin bir yam daha biiyiik
onem kazamr, bazan da digeri.”” Yaz1 6ncesindeki kabilelerin birgogunun
durumu i¢in kabataslak bir tahmin olarak sema faydahdur.

MIT (EFSANE) MISALLERI

Ilkel insanlarin diinyay: ve kendilerini tasvire gahgtiklarr mitolo-
« jik masallarinin genis bir biinyesi vardir. Bunlar, diinyann nasil vii-
cuda geldigini anlatan yaradihs masallarindan giinlik dini dyin ve me-
rasim 6zelliklerini anlatan hikdyelere kadar uzanir. John Taylor, “The
Primal Vision*” da Afrika’ya mahsus mitoloji analizlerinde, tropikal
Afrika’da kiiltiire] bakimdan bagimsiz kabilelerin pek ¢ok mitlerinde
tekrarlanan belli misaller géstermektedir. Mitin 6nemli bir gekli Tanr’nin
nigin béyle uzak oldugunu anlatmaya ¢algir. Ciinkii, gérdiigimiz gihi,
Biiyiik Ruh’un, mevcut olmasina ragmen, insan islerine karigmaktan
¢ok uzak da olmadigina dair yaygmn bir kanaat vardir. Efsanenin bir ri-
vayeti soyledir: Tanrinin oturdugu gok, bir vakitler gok daha yakind.
Oyle yakind: ki goge dokunulabilirdi. Ancak bir giin birkag kadin go-
giin pargalarim gorbada pigirmek igin aldilar ve Taun da kizip mevcut
uzaklhifindan geri ¢ekildi.

Diger efsaneler oliimiin esasi ve insamn ilk suguyle ilgilidir. Kon-
go’dan bu sekilde bir mit, modern durumdan celbetmis oldugu ele-
manlanyla genis bir bélgeyi kaplamigtir. Bu masala gore Tanri, bir
vakitler ii¢ ogluyla beraber Afrika’wmin ortasinda yagadi; biri beyaz, biri
siyah ve birisi de bir gorildi. Ancak siyah adam ve goril, Tann’ya itaat
etmedi ve o da 6fkeyle beyaz oglu ve biitiin servetiyle Bati’ya ¢ekildi.
Goril, ormanin derinligine ¢ekildi, siyah ogul da yoksulluk imitsizlik,
bilgistzlik igine diigtii.

Béyle bir mit, gelisjmemigligine ragmen, bilhassa ahlaki duyguya
“bhaglandign zaman, bir kutsal Varhigm “numinous” tecriibesi igin mer-
kez olan bir sezgiye dayamir. Tann, bir kutsal Varlik olarak, insana
kargi muallakta kalmaktadir, onun yiikseltilen mahiyeti onun uzakh-
giyle sembollendirilmistir. Bu uzakhk, insanlarin kemil igin kabiliyet-
sizlikleriyle baglanmis olarak hlssedllmlgur Afrika’h, uzakhg boyle

4 Filadelfiya, 1964; Londra, 1965.
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siddetlice hissedip giinliik iglerinde ve iiziintiilerinde ona yardim etmesi
igin daha asagi ve samimi ruhlara doner.

Birgok kabileler arasinda Tanm’nin gazah hakkinda benzer mit-
ler vardir. Insanlara ebedilik takdir olunmusken talihsizlik ya da bazn
kétii davranislar dolayisiyla Tann’y1 gazaplandirmak yiiziinden &liim
i¢in muafiyetlerini kaybetmeleri tasavvurunun gesitli rivayetleri vardr.

Eskimolar, Merkezi Amecrikahlar ve Okyanus halk: gibi birbirin-
den ¢ok uzak kavimler, biiyiik tufan mitlerine sahiptirler. Ilkel insan-
larin mitolojik geleneklerinin kangikhg hichir surette yakindan ince-
lenmedi; bilgin, bir 6zetleme gesidiyle birgok mitlerin zenginlik ve aca-
yipligi i¢in fikir yiiriitmeyi bile zor bulmaktadir. $u kadanm séylemek '
yeterki ilkeller arasinda tecriibeyi efsaneler hasebiyle yorumlama
meyli gelismektedir: efsaneler, kutsal alemin sezgi yoluyla bir tahay-
yiiliinii ifade eder; 6te yandan riiyalann realite 6tesine ait 6zelliginden
bazi seyler de gosterir. Béyle mitlerin sembolizmi, biiyiik inceleme, ay-
rintih bir sempati ve onlara inamip tekrar anlatanlarn kiiltiirel miras-
larint kavrayis ister. -

Bugiin kabile alemi ve ilkel din, modern teknoloji ve sosyal degi-
siklik ¢arpmasi-altmda yikilmaya basghyor. Sehirlesen Afrika’l, atala-
rina olan alikasim tedricen kaybetti ve yerlesmisligin, tarim hayatimn
yeni sekilleri gosterildiginde ya da zorla kabul ettirildiginde Airu ve
Eskimo -av Ayinleri ortadan kaybolmaya basladi. Amerika’hi, vahsi .
yerlilerin dinleri, kabilelerin biiyiik bir kisminin imhasi ve beyaz insan-
lar tarafindan agir yenilgilerinin ctkisi sonucu degismektedir. Yakin
zamanda, bazen Hiristiyanhk elemanlanyla birlegserek ve geleneksel de-
gerleri eskisine uygun yeni bir biinyede canlandirmaya ¢aligarak ya da
Batr'nin karsi konulmaz ve kanigik akinindan dogan sosyal rahatsiz-
Liklarla miicadele ederek kabile dinlerinin bu iiziicii, ¢ok kere dehgetli
sonuglara reaksiyonunun yeni kiiltlere sebep olacagim gorecegiz.

TARIH ONCESINE AIT INANISLAR

Buraya kadar ilkel dinin genel 6zelliklerini tartistik. Simdi, bun-
lar gok yetersiz arkeolojik kalintilardan aunlagilabilinceye kadar, insa-
nin ilkel inanislarma dénelim. Belki tarih éncesine ait sehadetin ince-
lenisi dinin dogusu hakkinda cesith teorleri degerlendirmek igin bize
imkin verecektir.

“Homo sapiens”, yaklasik olarak 600 000 y1l ya da daha énce diin-
yada ilk kez goriinmiis olmasi muhtemel insan cinsinin bir gubesidir
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ve belki 100 000 ile 50 000 yil énceleri yasayan Neandertal insana bagh
vasitasiz bir silsile dogrultusunda bulunmaktadir (bununla beraber,
Neandertal insan, homo sapiens’in giktify kokten gelen ayn bir soy da

olabilir).

En eski insanlarin herhangi bir dini idrak ya da merasimleri bulu-
nup bulunmadifina dair bir sey séylemek imkéansizdir. Bununla bera-
ber, bir¢ok Neandertal topluluklarmm &liilerini gémmelerine dair arkeo-
lojik gehadet mevcuttur ve bunun pekala bir Ayin kabilinden sayilmasi
ve mitolojik 6neme sahip olmas1 miimkiindiir. Bir yerde biiyiiklerin ve
¢ocuklarin cesetleri, ellerine yakm konulmus tas aletlerle birlikte bulun-
du. Bagka yerde kafataslan kiiltiiniin belirtileri vardir. Italya’da Monte
Circeo’da taglardan olugsmus bir halka ile ¢evrilmis bir kafatas: nieyda-
na gikanlmstir ve Bavaria’da kirmizi-san suya batinlmig (boyah ma-
gara resimlerinde son zamanlarda kullanilan bir renk) bir kafataslan
kolleksiyonu bulunmustur.

Bu gekilde bizzat homo sapiens’in dogusundan énce bile, mahiye-
tini ortaya ¢ikarmaya ¢alismak muhatarall olmakla beraber, bir dini
inamg izi vardir.

Paleolitik devrin sonunda, ‘bugiin bildigimiz insan irkinin baglan-
gicindan sonra, dinf dyin' ve merasim ameliyelerine ait delil daha ¢ok-
tur. Cok kere kirmizi-san su sigratilmig birgok gémme yerleri bulun-
maktadir: bunun iizerinde bir an duralim. Bununla beraber, ilkin Fr-
ansa ve Ispanya’da bazi magaralarin duvarlanm siisleyen ve Uzak Do-
gu’daki Ural Daglarnna kadar yaygin bulunan tarih éncesine ait boyal
resimlere, asagi yukari M.0. 50 000 den 10 000 ¢ kadarki siire arasinda
yapildigi tahmin edilen bu asrin ¢ok harikulade arkeolojik kegiflerine
dénelim.

-

Bu sagilacak resimler, biiyiik sanat degerine sahiptir, ancak onlan
yapanlarmn tek iticisi sanatkarlik oldufunu sanmak belki de yanhs ola-
caktir. Onlarin baghca fonksiyonu sgiiphesiz dini ayinle ilgili idi. Bu re-
simlerin bazis1 fevkalade realizmle geyik, bizon, atlar, gergedan ve di-
ger hayvanlar1 —¢ok kere hayvanlar yiyecck kaynag olarak énemlidir~
tasvir eder. Mesela Ispanya’da Altamira’daki magaralarda yapilis tarz:
bakimindan ¢ok anlamli bir bizonun beyalt resmi bulunmaktadir Bu
vahgi adamlarm yanlarina yerlestirilmis mizraklar ve oklarin mevcu-
diyeti dolayisiyla boyali resimlerin av ayinleriyle ilgili olmasi pekala
muhtemeldir. Oyle gériinmektedir ki burada biiyiiyle ilgili delil de bu-
lunmaktadir: hayvanlar basanyla resmedilerek gergekte basariyla av-
lanmig olabilir. Belki de bu, bu ¢ok biiyiik sanatin esas prensibiydi.
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Bununla beraber, din arastiricisi igin ¢ok énemli olan bu boyalt
resimlerin bazi ayrintilanidir. Resimlerin iginde orada burada insanlan
hayvanlarin bigimine sokan figiirler bulunmaktadir. Bunlardan “Dans-
eden Biiyiicii”’ denilen gok harikulade birisi Ariege’de Trois Freres Ma-
garasmdadir. Bu boyali resim ayrntisimn yorumu hakkinda bilginler
arasinda epeyce miinakasa olmus ve onun kabataslak taklitleri ve kop-
yalari igin genellikle bas kose aynlmistir. Goriiniiste figiir, azgok insan
yiiziine sahip, fakat kurt kulaklari, bir aslanin tirnaklan, bir atin kuy-
rugu, bir geyigin boynuzlarmi da tagiyan bir biiyiiciiye aittir. Keza,
gozleri bir baykus gozii tarzindadir. Bazi bilginler, bu figiiriin; hey’eti,
ava ile yiyecek tedariki rabitasim remzeden ve dini ayini, bir tarzda
av ziirriyetinin gelismesini saglayan bir rahibi tasvir ettigini diigiin-
mektedir.

Tabii ki “Danseden Biiyiicii” uniin kesfi, totemciligin Paleolitik ce-
miyetin bir 6zelligi olup olmadigi konusunda sorular ortaya gikarmigtir.
Bu resimleri yapan cemiyetin sosyal derinliginin' bir delili bulunmadig
gibi; bir kimse, bu figir dolayisiyla, totemeciligin diigliniilebilecegi,
fakat higbir suretle bununla ispatlanamayacagindan daha ¢ok bir gey
soyleyemecz. Danseden Biiyiicti figiirii iistinde diger bazi yorumlarda
da bulunabilinir.

FREUD’UN TOTEM VE TABU’SU

Burada, dinin totemle ilgiti kaynaklarina dair ¢ok yaygm olarak
bilinen bir teoriden s6z etmek uygun olur. Bu, Sigmund Freud’undur
ve gogunlukla onun 1912-13 de basilmis olan (Ingilizce’ye gevirisi 1918
de yapllm1§t1r.) “Totem and Taboo” (Totem ve Tabu)sunda anlatilmig-
tir Freud, dine psikoanalitik bir yaklagma ile simdiki totemcilik teo-
risini birlestirmeyi denedi. Bu teoriye gére, yaygm bir fenomen olup,
her gesit kiiltiirde olagelen herhangi bir hayvamn kurbannin, totem hay-
vam ile klinin dayamgmasim saglayan totemle ilgili bir bayramdan
meydana geldigi iddia ve ifade edilmigtir. Madem ki totemcilikle bir-
lesmis ekzogami denilen tipik bir sosyal diizen vardir; Freud, kurbanla
klan digindan evlenme arasindaki bagmtinin psikolojik bir agiklama-
sm1 vermek istedi.

Béyle yapmak i¢in o, insan toplulugunun en eski seklinin spekiila-
tif bir yorumunu benimsedi —o, insanlarin esasinda bir erkek, onun ka-
rilan olan birka¢ kadin ve bu gok evli diizenin ziirriyetini ihtiva eden
kii¢iik agirctlerde insanlarin bir arada toplandigim tasarlamigti-. Fre-
ud’un psikoanalitik teorisine gore, bir erkek gocugu, hayatinda vaktin-
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den dnce annesine karsi cinsi arzulara sahiptir ve bu sebeple babasi hak-

kinda zit hisler altinda kalir. Hernekadar baba koruyucu ofup, ¢ocuk, -

bu biiyiiliikliik i¢in onu sevse de, 6te yandan annesine bagintis1 dolay1-
styla babasim kiskanir. Bu baba diigmanhgy, Freud’a, insau ziirriyetinin
ilk grubunun babay: éldiirmek i¢in bir arada toplandig: fikrini verdi.
Onlar, 6ldiirdiikten sonra onu dini yinli bir yemekte yiyerck baba-
nin nefret edilmis kuvvetinin cevherini iglerine aldilar. Ancak, hu fiilia

“sebep oldugu sug, onlart babamn ortadan kaldirilmasmin miimkiin so-
nuglarim kendilerine yasaklamaya yéneltti. Bir akraba ile zina ve klan
iginden evlenme yasagi ve bir insan 6ldiirmeye karsihk dini dyin igin
sembolik bir hayvan kurbam bedel olarak kondu. Bununla beraber,
hayvan kurban etme, kldnin iiyeleri i¢in tabii olarak tabu idi. Totemei-
ligin sosyal nizamlar1 buradan dogmaktadir. Bundan bagka, bir tasav-
vur olarak, Freud’ca Tann, bir baba gahsiyeti gibi telakki edilmistir ve
hem sayg gosterilen, hem de reddedilen fiziki, begeri baba roliinii yap-
maktadr.

Séylemeye lizum yok, Freud’un teorisi agir1 derecede spekiitatif-
tir. Onun postiilat olarak kabul ettigi ilk asirlardaki adam sldiirmenin
bir delili yoktur. En eski zamanlardaki insanlarin ¢ok evli gruplarda
bir arada toplandig tesbit edilmemistir ve higbir zaman edilemeyecek-
tir- de. Ilkel insanlar arasinda totemcilik genel bir fenomen degildir.
Kurbanlar, totemle ilgili yénden makul bir sekilde agiklanamamsur
ve ilk iiriinlerin sunulmas: kutsal bir ayin ihtiva etmemektedir. Kisa-
casl, bir dinin meydana gelme teorisi olarak .Freud’un apklamasina
inanmak giigtiir.

Bununla beraber, Ogdipus kompleksi fikri ¢ok onemli bir fikirdir
ve baz sartlar altinda bir fertle baba sahsiyetinde tasavvur edilen
Tann arasindaki bagintiyr aydinlatabilir. Ancak, durum sudur ki in-
sanlarin ilk gocukluklarindaki baz psikolojik olaylar dolayisiyla zt
hisler ve suglu tavirlara sahip olmalan, béyle psikolojik baskilarin in-
sanlarin Tann’ya inanglan ve manevi hayatlarim ifade etmesini ge-
rektirmez.

Buna benzer bir durumu ele alahm. Bazi dinler, Tanrt’y1 ya kral,
ya hiikiimdar, ya da imparator olarak tasavvur eder ve diinyevi krahn
istedigi itaati ilahi varhga aktanr. Agikga belli ki, dyin dili bu-
rada dinin i¢inde gelistifi zaman ya da yerin alameti kabilinden
politik- ve sosyal diizen tarafindan etkilenmektedir. Siphesiz ki giinii-
miizde az kral ve imparator bulunmaktadir.Mesela Ingiltere’de kralhk
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mesruti ve politik yonden kuvvetsizdir. Bu yiizden “Efendi” ve “kral”
sifatlan, Isa’min “Kralhigi”’nin Havariler zamaninda yasayan kimse-
ler igin ifade ettigini giiniimiiz insanlarina anlatamaz. Ancak, Tanr’ya
kars1 baz tavirlar politik ve sosyal olaylar (simdi gegerli olmayabilir)
tarafindan etkilenmis olabileccgi i¢in, bunlarn bu politik ve sosyal o-
laylardan hasil olduklarim veya onlara dayandiklanm farzetmemiz
gerckmez.

—

PALEOLITIK SANAT

Tarih 6ncesine ait boyal resimlere dénelim. Ya hayvan hey’etle-
rine biiriincrek ya da hayvan maskeleri tak'narak insan figiirleri tasvir
edea Danseden Biiyiicii resmi ve diger resimler, bize bir bilmeceyle gok
sayida -ve ¢ok kere muhtesem hayvan resimlerinin gosteremedigini gos-
termektedir. Surasi agkg¢a belli ki hayvan resimleri i¢in av biiyiileri
onemli bir motifti. Ancak, hayvan gibi giydirilip siislenmis insau figiir-
lerinin bizzat av nesnesi olmalan giicbela diigiiniilebildi. Harp biiyiisii-
niin uygulandiina dair deliller bulundugu dogrudur, fakat Danseden
Biiyiicii ve diger bu gibi figiirler galiba bu fenomenin béliimii degildir.
Buiada vahsi insanlanin efendisi mitolojik bir gahsiyet, bir danseden
tanrigadan séz etmemiz ger¢ckten miimkiindiir. Eger 6yleyse, Paleo-
olitik insanin, ona ge¢imini elde etmeye yardim eden ayin teknoloji-
sinden ¢ok daha fazla bir seyle aldkadar olduguna bir delil olacaktir ve
Tann ve tannlann masallart onun kiiltir yapisinin bélimiini tegkil
edecektir

Kaydetmeye deger diger bir nokta da, bu magara boyali resimle-
rinin kesfedilmesinin simdiki zamanlara kalma sebebinin onlann he-
men hemen hepsinin girigi zor, sakli . ve bazan tehlikeli yerlerde olma-
sidir. Daglann derinliklerinde ve hayvan inlerinin i¢ kisimlarinda eski
insanlar, ilkel kandillerin zayif ig1findan faydalanarak bu harikulide
resim ve heykelleri hernasilsa yaptilar. Magara resimlerine yaklagma
imkénsizh§ onlarin kutsal anlamlarmin ayr bir dsaretidir, bununla
beraber biz orada yapilan dyin seklini tahmin edemeyiz. Boyali resim-
lerde sembollendirdikleri ilahi figiirlerden (eger oyle idilerse) ilkel in-
sanJann ne hissettiklerini de bilemeyiz.

Paleolitik sanatin diger bir ilgi ¢ckici 6zelligi gudur ki dikkat, in-
san ve hayvanlara va da insanlarla hayvanlar diginda kanstirllmig mi-
tolojik figiirlere hasredilmistir. Bu resimlerin temeli iizerinde, insanla-
rin etraflarindaki tabii dleme -irmaklar, daglar, Giines, Ay, seyyareler
ve agaglar— karst tutumlarmin ne oldugunu séyleyemeyiz. Bununla
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beraber, diinya ve bereket ile ilgili bir biiyiilk Ana kiiltii —eski Akdeniz
ve Yakin Dogu’nun dini 4leminde biiyiik 6nem kazanau ve kudreti bit-
kileile yakindan baglantih olan bir iladhe— bulunmas1 miimkiindiir. An-
cak, boyle bir kiiltiin delili belirsizdir. '

Paleolitik gaglardan biz, kiigiik tas heykeller, bazen gebelige isaret
eden iri gogiisli ve viicutlu heykellerden epeyce bir kolcksiyona sahip
bulunmaktayiz. Cinsi organlar, ¢ok kere énemle izhar edilmistir; oyle
ki heykellerin ziirriyet meydara getirme, dogum sirnyle alakal bir tarz-
da yapilmis olmasinda haddi tecaviiz ettigi aciktir. Boyal resimler a-
rasnda Ispanya’da Cogul’da bir magaradakinde eteklik giyen dokuz
kadinhk bir grubu farketmek miimkiindiir; bir onuncu figiir de bir er-
kek iireme organmni ifade edebilir. Bu durumda resim, bir erkek uld-
hiyetine yoneltilmis bir bereket ayini ¢esidi tasvir etmektedir.

Ancak, genellikle goriilebildigi kadanyle begeri berekette ilkel in-
san tarafindan iizerinde durulan kadin roliidiir. Miibalagah olarak kii-
¢ik kadin heykellerinin gok kere yiizsiiz bir ana tanricay1 ifade ettigine
karar vermenin dogru olup olmayacag: agik bir sorudur; ancak, keyfi-
yetin goriiniigiinde bizim daha dogrudan dogruya tarihi yaklasmaya
sahip oldugumuz iizere, eski diinyada ilk ¢aglardu boyle bir uliihiyet
bulunmustu ve héyle inanglar geceleyin ortaya ¢ikmamsti; ilkel tarih
Gncesine ait insana boyle bazi killtler isnat etmek asin olmaz.

PALEOLITIK GOMME KALINTILARI

Eger hayatin baglangict bir sir ise, sonu da -6y]edir. Biz pekala
gormekteyiz ki Neandertal insan bile bir cenaze ayini gesidi uygulamg-
tir Paleolitik gémme dyetlerinin ti¢ 6zelligi bilhassa- snemlidir.

Birincisi, birgok yerlerde 6lii iizerine kirmizi-san boya serpilmis-
tir. Giiniimiizdcki Avustralya yerlileri igin oldugu gibi tarih 6ncesi in-
* sam igin de bu tozun kam ve bundan delay: hayati sembollendirdigin-
de az bir tereddiit vardir. Onun bol bol kullanilisy, ilkel insanlarin élmig
olanlara siirekli hayat1 saglamak ya da tasvir etmek istediklerini akla
getirir.

Ikincisi,baz: mezarlarda gémiilmiis gerdanliklar, aletler ve diger tak-
dimeler bulunmaktadir ve bu yine glilerin hayatinin bir tarzda devam
edecegine inamldigini gosterir. Ya da 6lmiis kimsenin mana’sinm tabir
caizse, kendisigin bir uzantisr olarak sahip oldugu seylere yayilmus ol-
dugu diigiiniilmiis ve bundun dolay: gomiilmiig elmalidirlar.
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Ugiinciisii, baz cesetler, gomiilmeden énce dizleri viicutlarnina dogru
gekilmis bir durumda egik olarak bulunmustur. Bu, 8ldiikten sonra kas-
larin 4deta taslasmas: bu uygulamaya engel olacagindan dolayi, sldik-
ten sonra oliiniin hemen biikiilmiis olmasim ifade eder. Ana-rahmin-
_ deki bir ¢ocuga benzeyen bu durum, bu diinya ya da diger bir diinyaya

yeniden dogmus olmakla varhgin devamina sembol olabilir. Bir alter-
natif ve belki de daha imkan gergevesi iginde olarak, bu sekilde biikiis,
yasayanlan rahatsiz ctmek igin etraflarinda hareket edememesi niye-
tiyle 6liiyii emniyet altina almaya bir vasita olmas muhtemeldir. Sou-
raki yorum,.. ilkel insanm 6lmiis kimseler igin hem sayg: besledigi, hem
de onlardan korktugunu diigindiiriir. Bu, kabile dinlerinden ¢agdag
delillere uygundur.

Baska bir yerde, ayn insan kafataslari bulunmugtur ve bazen bun-
Jarin kase sekline sokuldugu goriilmiistiir. Sonraki olay, ¢agdas ilkel
kabileler arasinda anlamh benzerlikler tagir: pekala olabilir ki, ¢ok son-
raki asirlardaki torunlan gibi, ilkel insan, dnemli bir kimsenin —giiglii
bir cenk¢i ya da korkung bir diisman- kafatasindan igmek yoluyla
onun giig cevherini elde edebilecegine inanmaktaydi. Kafatas1 kiilti,
insanhga yaylmistir: isvigre’de bir yerde, bir degrultuda diizenlenmiy
ayi kafataslan bulunmugtur. Kuvvetle muhtemeldir ki, onlar bir tan<’
niya —ilkel insamn Tann ya da tannlara inaner i¢in ayrica bir ipucu-
-takdime idi. ' .

Tarih Snecesine ait insanin cenaze kiiltii, bir ¢egit ahiret inanci bu-
lunduguna isaret eder. En eski tarihi ¢aglardan beri diinyamn degigik
biliimlerindeki en eski inanglara nazaran, benzer inanglann tarih 6n-
cesine dogru uzamp gittigi yolunda tahminde bulunugun “tehlikeye
diismesi miimkiindiir. Meseld bize maldm en eski devrede Cin de
ve bagska yerlerdeki atalara tapma kiiltii bizim simdi ele aldifimiz
tarih éncesi insanlar1 arasinda da bulunmus olabilir, Bazi 6li gom-
me usulleri iizerinde dikkatin yogunlagtinlmas: béyle bir yorum i¢in
anlamlhdir. '

Belki yeniden doguma bir hazirhk olmak iizere éliiniin dizlerinin
karnina dogru cekilmesinden bagska bunun bir delili bulunmamasina
ragmen én-cinslerimizi baz tenasuh.fikirleri harekete getirmiy de ola-
bilir. Ancak, nasil clursa olsun, 6li hakkinda bir tek inanglar grubunun
bize kalintilan gelen tarih dncesine yayilmig biitiin topluluklar tarafin-
dan kabul edilmis oldugunu sanmak bir acelecilik olacaktir.

Biz, tarih 6ncesine ait dinin gesitli derinlikleri hakkinda sadece is-
tidlallerde bulunabiliriz ve daha énce ilkel insamn dini dyini hakkinda
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fikir yiiriitmiistiik. Onun ahlaki gériisii hakkinda bir sey soyleyebilir-
miyiz? Bundan baska, ¢agdas diinyada yazi 6ncesi insanlar1 hakkinda
bulunanlardan, ¢ok zayif bir istidlilden daha fazla hir sey yapamayiz.

Ilkin, ilkel topluluklar “kapali” topluluk -yani bilhassa adetler
ve tabularla 1dare olunurlar- olmaya meyillidir. Ilkel topluluklar,
her gesit ahlaki kaideler tartigilabilen, bir akli ve tenkidi tarz igin
de aragtinlabilen eski Atina’yla karglagtirilabilecck bir gelisme mer-
halesine yaklasamamiglardir. Siiphesiz bu, tarih 6ncesi insam igin' de
aynrydi. Bundan baska, kabile dinlerinde gok kere “insan nev’i’”” gahsi
kabile ile bir tutulmug olur; 6yleki kabile akrabahg digindaki insanlara
ister istemez grubun bir iiyesi igin gerekli egit hak ve imtiyazlar
verilmemigtir, Eger tarih Gncesi insanlann bas avina diiskiin idilerse,
kafatas: delilinin delil olarak kabul edilmesi bizi erken tahmine yé6nelt-

mis olabilir; o vakit karsihkh cenkeden grublar bulunmas1 ve sosyal ve-.

cihe tamamen kabileye ait ve belirli nitelikte sinirlar igine hasredilmis
olmas1 miimkiindiir. Eger tarih 6ncesi totemciligi hakkindaki delil ge-
gerli ise, bu takdirde sosyal ddetlerin iyice iglenmis olduguna ve bu ta-
bular grubuyla yénetildigine olduk¢a kani olabiliriz.

Hincisi, eger biz, herkesge kabulii miinakagsir bir Yiice Tanri ina-
mgmn ger¢ekten var oldugunu farzedersek, onun bir tazda ilkel insanin
ahliki davramg anlayisiyle bagmmtili oldugu sonucuna ulaginz. Bu ba-
gintiya ¢agdag bir misal olarak, Yiiksek Ruh’un bu diinyadan gelecek
dleme koprii kurduguna ve bu kopriiniin de gok kusagt olduguna inanan
Bengal Korfezindeki Andaman Adasi mensuplanm ele alimz. Onlar,
obiir dlemi, faziletli kimselerin mikafatlandirildig: ve dogum ya da slii-
miin bulunmadif1 bir yer olarak tasavvur etmektedirler. Onlarin ebedi-
likle ilgili inanc: bu diinya i¢in ahliki emirlere baghdir: boylece insania
rin ahlaki davramslarinin hakimi olarak Tann fikri onlarin dininde z1m-
nen anlagilmaktadir. Diiriist hayatla ¢biir dlem arasinda béyle gelismis
bir bagint1 goriiniigiiniin tarih oncesi insanminim niteligi oldugunu séyle-
mek giigtiir; biitiin bu tartigmada aumaya deger ki son birkag bin seneyi
agkin bir zaman zarfindz, modeérn ilkelin dini ve kiiltiiriz bir hayli degig-
mis ve geligmigtir. Kapah cemiyetler, ister istemez statik bir cemiyet ol-
maktan ¢gikmigtir.

DININ MEYDANA GELMES!I HAKKINDA TEORILER

$imdi, dinin meydana geligi hakkinda diger teorilere dikkatimizi ¢e-
. virelim. Freud’un totemcilikle ilgili baglangi¢ teorisini daha énce tartig-
mgtik. Diger teorilerin eldeki deliller kargisindaki durumu nedir?
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Charles Darwin, 1859 da “The Origin of Species” (Tirleriv Ash)
adlt kitabim yayinladiktan sonra hilginler ve antropologlar, evrim fik-
rini dine uygulamaya bagladilar. Onlar dinin en yiiksek sekli —gok kere
monoteizm (tektanricilik) béyle tasavvur edilmisti— olarak kabul edi-
lIenher ne ise, o yiiksek dereceye varan bir dini gelisme merhaleleri dizisi
tasavvur etmislerdi.

E.B. Tylor.

Antropolog E.B.Tylor, “Primitive Culture” (Ilkel Kiiltiir) kitabinda
(1871 de yaymlandi) dinin baglangiglarmin animizme ~maddi geylerden
ayrnca var olabilen, bununla beraber, onlan canlandiran ruhlarin bulun-
masina inang—- uzandif teorisini ileri'siirdii. Teoriye gére; ilkel insan, ruh
fikrini kigilerin akil ermez ve ruhani bir tarzda goriindigi kendi riiya-
larinin tecriibesinden, goriiniigte hayat kuvvetinin viicuttan ayridign
oliim tecriibesinden, bir kimsenin gegici olarak kendi viicudunun disina
tasidin (Syle goriiniir) hayaller ve vecidlerden gelistirmistir. Ilkel insan,
viicuttan ayn bir ruh fikrini elde ettikten sonra gevresinde gormiis ol-
dugu hayvanlar ve maddelere de ruh fikrini yansitt1. Tylor’un teorisine
gore, atalara tapmmanin gelismesi insana, 6lii ruhlarimn siirckli bigim-
de viicutsuz bir duramda varh@in siirdiircbilecegi ve istedigi vakit ya-
gayan insanlann sahip olduklan geyleri clde edebilecegi fikrini verdi.
Bu inang, daha sonra faaliyetleri tabii olaylan ve fenomenleri agiklayan
rublarla —~yagmur, gok, ategi vb. yoneten tannlar- ilgili inanc1 meydana

" getirdi. Bu ¢oktanniciliga intikal, nihayette birgok tanrlann kuvveti bu
defa bir tek tannyla verilen ayrica bir tektanricihga intikalle takip edildi.

Insanlarm dini gelismelerinin bir tasvirini veren diger evrim teori-
leri degisik hareket noktalarina sahiptir; Ingiliz filozofu Herbert Spencer,
atalara tapmanmn ilk merhale oldugunu diigiindii; S.James Frazer, bii-
yiiyii ilk tezahiir olarak gordii. Ancak biz, evrim teorilerinin en ayrintih
ve tipigi olarak Tylor’un teorisini kabul edebiliriz.

Evrim teorilerinin bir 6zelligi, dini inanca bagvurmasinda ilkel in-
san1 gok mantik sahibi kilmasidir. Onun, ilkin bir ruhun varhgim ifade
etmesi, sonra tabil seylerin de ruha sahip olmalarii istidlal etmesi ve da-
ha sonra da yagmur ya da ateg gibi ayn fenomenleri, gerisinde ve onlar
vasitasiyle husule getiren bir tek tannya vermek igin bagint: kurmasinda
bir tabii teoloji gegidine gore is girmesi tasavvur edildi. Sozii edilen
teori, aym zamanda ilkel diigiincede ruhla madde arasinda keskin bir
ayrag ¢ekilmig oldugunu 6uceden kabul etmektedir. Ancak biz, cagdas
yaz1 dncesi kiiltiirlerinde sahsi olanla ¢lmayanm biri digerine gegtigini
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ve goriinenle goriinmeyenin i¢inden gikilmaz surette birbirine kangtinl-
digim gormekteyiz. Bundan bagka, ilkel gomiilerde kan ve hayat igin
sembol olmak iizere kirmizi-sar1 boya kullamilmas, ilkel insanlann sa-
dece goriilnmez ve manevi bir ruh-kuvvet diigiinmediklerini ima eder.

Bununla beraber, ilahi varhklarla ilgili mitolojik inamislari ima
eden boyal magara resimleri daha sonraki tarihlere ait olmas: gerektigi
halde, en eski insan kahntilarinin bir lii kiiltiine igaret etmesi tamamiy-
le ger¢ektir ve bu, atalara tapinmanin ¢oktanriciliktan énce olmas: g6-
riigiiyle de uyum gostermektedir. Ancak, modern arkeologlann diger di-
ni inang 8zelliklerinden daha ¢ok kolay olarak 6lii ggmme delili bula-
caklarinin —en eski insanin dil ve diigiinceleri ebedi olarak kayboldugu
halde, kafataslan ve iskeletler uzun, ¢ok uzun zamanlar varhgm siirdii-
riir~ daha muhtemel olmas: dolayisiyle debl highir suretle kesmn degildir.

Father Wilhelm Schmidt

Biz, gok ayn ve evrim, teselsiiliin kargisindaki bir teoriyi —yani 6n-
ce tek bir Yiice Tanri’ya inang vardi ve bu ilkel tektanncilik; ruhguluk,
goktanricilik ve digerleriyle ilgili elemanlarla kaplandi- siddetle savunan
bir yazar olarak Father Wilhelm Schmidt’i biliyoruz. Elbette, ¢agdag
ilkel dinlerden delil Tylor’un teorisine pek uygun olmamakla beraber,

/aym derecede, bir Yiice Tanr’ya inang ilkeller arasinda gok yaygindir
temeli iizerine postiilat olarak kurulan Schmidt’in tektanncxhél hakkin-
da da son 36z demek degildir.

Eger tarih 6ncesi insanlar1 arasinda gergekten bir Yiice Tann’ya
inang var idiyse, ok muhtemeldir ki diinyanin baslangic1 ve insan cin-
sine ait olan masallar da vardi. Boyle mitler, gordiigiimiiz gibi, gimdiki
devrin yaz bilmeyen halklarmm alametidir. Belki de insan, biiyiik bir
Tanrm’min benzer gekilde diinyay1 yarattii gériisiinden hareket ederek
hayvanlarim balgiktan kiigiik, bilyiikk heykellerini yapmay: ve Lascaux
ile diger baska yerlerdeki magaralarda bulunmus olan boyal resimleri
ustaca meydana getirmeyi 6grendi. Eger oyleyse, tarih oncesi diigiincede
meshur Misirhlar, Yahudiler ve digerlerine ait yaradilis hikayelerinin bir
gesnisi bulunmalidir. Insanligin baglangiciyla bagintih daha bircok geyler-
de oldugu gibi, bu konu hakkinda da belki hichir gey 6grenemeyecegiz.

James Frazer
N\

Dinin baglangicina dair daha 6nce tartigilan dinin biiyiiden meydana
gelmesi teorisini tekrar zikretmek faydahdir. James Frazer, 1900 da ya-
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yinlanan tamnm eser1 “Golden Bough” (Altn Dal) da takipgilerince
zetle ifade edilcbilecek gekilde dinle biiyii arasinda bir aynm' yapti.
Bir taraftan insan, diinyanm bir dereceye kadar gahsi varhklar ya da
bir sahsi Varhk tarafindan yénetildigine inamr; bu gibi tannlarnn kurban,
dua ve diger dini gorevlerle yardum ve iltifatm saglamak miimkiindir.
Dini inancim $zii, bunun i¢in, insanlarin sahsi tannlara kars: bir gesit ak-
rabaliga sahip olmalandir. Diger taraftan, tabiatta i goren sahsi olmayan
kuvvetler de vardir. Ilmi teknolojinin yoklugunda insan, bunlan kent-
rol etmeye ¢ahsir ve onlan biiyii kullanarak kendi gayelerine baglar.
Béylece biiyii, sahsi olmayanla bagmtilara sahip olur ve ilmin de dncii-
siidiir. Bununla beraber, Frazer, evrim esaslarina gore insanlarin zihnf
gelismesinin ilk safhas: olarak biiyiiyi tam zamaninda dinden énce koy-
du. Biiyiiniin gelismemis dzellikleri hernedense sahsi tannlara inangtan
“daha aga@’ bir zihni seviyededir ve daha asag: olmas1 bakimindan
onlarn (o sirada yaygin olan evrim diigiincesine gore) daha 6nce vuku
bulmus olmas1 gerekmektedir. Insan, biiyiiniin ne de olsa ¢evresine kargt
kendisine pek elverigli olarak yardimi dokunmadifim anlayarak, bir
dinle ilgili diinya diigiincesine dondii ve biiyii yoliyle olmasina tercihen
dini ayin yoliyle giiven bulmaya gahsti. Frazer'in teorisine gore, bu se-
kilde din, bir 6n i)iiyii safhasindan geligmektedir. -

Kutsal Cevrenin Ilkel Tecriibesi

f1kel cemiyette dinle bityiiniin birbirine kangtigim gormiistik ve
gergekten, “ilerlemis” denilen dinlerde ¢ok kere geleneksel inancin ya-
prsim yapan biiyiiyle ilgili elemanlar vardir. Frazer, dini dinamizm ile
majik teknoloji arasinda biyle bir bagintiya igaret etmekte pekala haklry-
di. Bununla beraber, dini 4yinlerin, davramslarin ve inanglarn kendisi~
ne nisbeten iflasin isbat eden bir biiyiiniin yerini almast igin “diigiini-
liip tertip edildigi’ni sanmak olusmamig bir fazla basitlegtirme olur.
Tylor’un ruhgu teorisine nazaran, Frazer’in diisiincesinde daha ¢ok bir
rasyonalizm vardir. Ilkel insanlar, ger¢ekten biiyiiye bagvurmalarinda
sikica deney ve gozleme dayanms olsalards, o zaman elbette bir yagmur
yagdirma vasitas: olarak yagmur tannsina yakanglarin biiyiiden daha
fazla giivenilecek bir sey de olamayacagin anlamig olacaklakdi.

Bundan baska, Frazer’in teorisi daha 6nce igarct ettigimiz numinous
sezgiyi ihmal etmektedir. Din ve insanlann tannlara akrabalif, sadece
belli gayeler igin vasita degildir. Onlar, sadece insanlann kabile daya-
nismasim ve yiyecek elde etme giiven ve bereketini ilerlettikleri vasita
degildir. Bu en sounraki hususlann ¢etin bir ¢evre i¢inde ¢abalayan in-
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sanlar igin pek ag¢ikga en bilyitk 6neme haiz oldugu ve eger bu hususlar
dini dyin ve inan¢larda geregi gibi merkezi bir gekilde goriinmezse ga-
girtica olacag gergektir. Ancak, ayni zamanda insanlar diinyayr farkh
bir diizenin ifade ettifi anlamlaila yogurulmug olarak gérmiiglerdi.

Tlkel igin, dogrusu kuvvetli dini sezgiye sahip birgok insanlardaki
gibi, i¢inde yagayacak bir yer olarak diinya, biitiin biitiin giizel ya da
korkung, cetin ya da rahat bar yer degildir: onlar, aym zamanda onu,
goriinmez kuvvetler goriinen ¢evre vasitasiyle parlayan ve korku ile
sevgi, diigmanhkla lituf, ruhani ile seytani, ruh alemi ile tanrilarm 151k
sagan ihtigam igteki gozle anlagilabilen heybetli, kutsal, temiz bir ¢evre
olarak gérmektedirler. O, bir acayiplik 4lemidir, korku vericidir; fakat o,
ayni zamanda samimidir ve bize biitiin biitiin benzemeyen yaratiklarla
doldurulmamgtir Ozet olarak, diinya, bayag idrak ve teknulojik idare
i¢in oldugu kadar dini sezgi i¢in de malzeme verir. Boylece, dini inanglan
biiyiiden ve sosyal ihtiyaglardan ¢ikarmaya ¢ahsmak faydasizdir Bu gibi |
geyler, dini renklendirir, fakat onun igin biitiin biitin sebep olamaz.

Biiyii hakkinda ayrica iki husus deger tagir: Birincisi, bilyii ve din,
insan nev’inin dinf tarihinin biiyiik bir béliimiiniin her yerinde beraber-
ce var olmalarina ragmen, biiyii kendisini déniigtiiriip ilim olmaya mey-
letti. Boylece, birgok biiyiiyle ilgili elemanlara sahip simya, ilmf{ kimya
. haline d6niigmiig oldu ve astrolojinin yerini de astronomi aldi. Bu, insan
gayretinin iki alammin biitiin biitiin ayn oldugunu ve dinin souunda
kendini biiyiiyle ilgili uygulamalardan ayrabildigini hatirlatar.

Ikincisi, bir defadan fazla, biiyii igin bir ilkel teknoloji gesid1 olarak
1garet ettik. Ancak, biiyiiyle ilgili fikir ve tekniklerin gelismesinin gev-
reyle ahg veriste tamamen yetersiz oldugu bir kiiltor farzolunamaz. llkel
kavimlerin genel idraki ve onlanin yapma 4letleri kullanma kapasiteleri,
giiniimiiziin ilkel kabilelerinde degigmez bir sehadet igindedir; giiphesiz
ki ilkel tarih oncesi insanlarinin gercegi de aymsiydi. Meseld Kalahari’-
nin orman gégebeleri en biiyiik basiret, sabir ve hiineri ziirafa avlarinda
gosterirler —dnce avin izin takip ediyor, sonra zehirli oklarla onun kuv-
vetini kesiyor ve kuvveti kesilen hayvani sonunda korkusuzca 6ldiirebi-
linceye kadar yavag yavas takip ediyorlar- Okyanus adalarinmn yerli-
leri, bitek topraklarim, biiyiiyle ilgili afsunlar kullansalar bile, biiyiik
kavrayigla ekmektedirler. Lascaux ve diger magaralarin ressamlar,
boyal1 resim i¢in, onlarin motifleri biiyiiyle ilgili bir mahiyette olsa bile,
yiiksek bir sanatkar becerisi- kazanmiglardi. $u halde, biiyiiniin kullam-
hgmin tabii kabiliyet ya da hiinerin yerine ge¢mesi farzolundugu diigii-
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niilemez. Ilkelin gevresine kars1 koyma kabiliyeti ve biiyiiyle ilgili dav-
raniglar onun suurunun aym alanlan degildir. Gakmak tagindan bir éle-
tin nasil gekil verecegini bilmekle hangi biiyii ya da afsunun sdylenecegini
bilmek arasinda degigmez bir nesne vardir.

Alun Cag Miti

Insanin en eski dini tecriibesi hakkinda sonraki bir faraziye. Her
zaman insanlar, eski atalam hakkinda birtakim mitlere inanmiglardir.
Cok kalici tasavvurlardan biri sudur: bir vakitler, zamanin baglangicin-
da bir Altin Cag vardi; insan barig ve masumluk icinde yagarken bu mut-
Iu varh{n bozan bir sey olageldi ve 0 zamandan beri insan iiziiatii ve act
i¢inde yasamaktadir. Asil Vahsi miti de boyle bir telakkiye dayanir.

Belki bjitiin Altin Cag hikayelerinin en igteni Aden. Bahgesinde
Adem ile Havva’mn Yaradilis hikiyesinde bulunmaktadir. Ilkel insan-
lann gergek varhgma biyle bir hikdye 151k tutar m? Tabif asli bir tek-
tanricihfin bulunmas: seklinde Father Schmidt’in tezi, —onun teorisi
isbatlanmamig ve birgok itirazlara agik olmasina ragmen— Aden mitin-
de “gergek” sayilabilecek bir yén gosterecektir. Yine insanlar bir zaman-
lar, bir siire diinya ve Tann iie iyi bagint: igindelerdi, fakat simdi artik
degiller, fikri genel bir dint tecriibeyi yansitir ve sembolik olarak, anlagil-
maz gekilde uzaklagmig —daha nce tasvir ettigimiz Afrika masallarindaki
gibi- bir Tann’ya insanlarn itaatsiz kalmalan diigiincesini ifade eder.

XVIIL yiizyll Ingiliz filozofu, Thomas Hobbes, Altin Gag teorisi
ya da Asil Vahsi diigiincesine tamamen zit, insanin en eski soyuyla ilgili
bir gériige sahip oldu. O, ilk insanin hayatimn kétii, kaba ve kisa oldu-
guna inanda. ‘

Yine zayif olmasmma ragmen elimizdeki daha ilmi bir delille diye-
biliriz ki ne Asil Vahsi, ne de ilkel insanin kaba, vahgi tasviri maksada
yakindir. Ilkel insanlar, hastahk ve afetlerin bir aviyd, aletleri, gegim-
leri dolaysiyle gerekli yiyecek toplama isi i¢in her zaman elverigli de-
gildi; bannaklan gelismemisti; savaslann gaddarca ve giddetliydi. An-
cak, ayn1 zamanda onlar, giiphesiz ki hayvan gibi degillerdi ve 6miir bii-
tiin biitiin kisa degildi. Onlarn dinf ve majik sanatkarhklarn, numinous’
un yanan sert giiriyle yogurulmug bir dinyay1 yansitmada zaman za-
man fevkalideydi Tipk: sathi olarak ilkel insanlarin ahmsiz ve bilgisiz
yasayislaninda bulunmug degerler kadar, Paleolitik cemiyetlerin haya-
tinda da biiyiik degerler ve tatmin edici hususlar bulunmaktadir ve
agikga iistiin baganlar vardi. Ancak biz, sadece ilmi ve tarihi temeller
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iizerinde, insan idrakinin gergekte ne gibi zuhur ettigini asla bilemeye-
 cegiz. Delil, ebedi olarak kaybolmustur.

Insanin kutsals ilkin nasil hissettigini bilemeyiz. Insanlar, az olmak-
la beraber, konusma kabiliyeti vasitasiyle kendilerinin farkina varmakla
ve diinyay: degistirme kabiliyetlerini kesfetmekle yine onlarla ilgili bir
tabii diinyadan ilgisini kesme —bir parca sekil verdikleri diinyadan fera-
gat etme— hissi duymus olabilirler. Hayvan ressamlifn ve oymacilifn,
insanlarin kendilerini hayvan ilemine yakin bir aldkaya sahip olarak
tasavvur etmeleri iddetine kuvvetli bir sekilde sehadet eder; ancak, yine
insanlar, belki zahmetlice, insan nev’inin degisik oldugunu, biz, insan-
larin agagsiz yerden gegen bizonun guursuz hantalhg gibi sadece tabi-
ata dalip kalmayip ayn1 zamanda diigiinceli ve anlagilmaz gekilde ayn
yaratildigimizi da anlamig olmahidirlar. Kendini diigiinmeme safhindan
bir kopma, insanligimin farkina varmanin zuhurundan hasil olan bir
soguma, bu noktadaydi.

Bunun i¢in, ¢ok az kahntilardan diyebilecegimiz kadariyle tarih 4n-
cesi devri ne altind, ne de vahsi. Din ya da dinler, belki arkeolojinin s8y-
lememize izin verdiginden daha bvyiik bir miktarda bilgiye haiz ve nii-
fuz edici idi: Belki en eski zamanlardan, insanlar arasinda bir davraniglar
bilesimi ve gesitli teorilerde esas alinmig elemanlan birlestiren bir karnigik
inanglar yapis1 bulunmaktaydi. Insan idrak ve kiiltiiriiniin baglangicin-
daa beri insanlarin dininde mane, biiyii, sahsi ruhlar, bir Yiice Tanr vb.
tasvir edilmis olabilir. -

Bu 56z edilen din; dogum, 6lim ve bekanm g¢etin konularina yénel-
tilmisti ~bunu biliyoruz—. Dinf evrim misallerine dair sdzii edilen zarif

- teoriler tehlikelidir ~bunu da biliyoruz-.
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