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FARABI'NIN FELSEF! SISTEMINDE NEFS VE ALEM*

Yazan: Roger Arnaldez Ceviren: Dr.Hayrani ALTINTAS

Farabi, kozmolojisinde nefsin rolii ve yerinin ne oldugunu hig¢ bir
yerde sistematik olarak agiklamamistir. O, Plotinus’un IIk Ilke’den mey-
dana gtkmak demek olan varliklarin sudurunu, Aristo’nun semavi felek-
ler nazariyesiyle birlestirilmis olarak nakleder. Plotinus’un ii¢ cevher
(Bir, Ak, ve Nefs) arasindaki iligki ve ayrilik agikhg Farabi’de kaybo-
lur. Bu noktada, ilem hakkinda Thvén iis-Safa’nin goriigii, Farabi’nin
goriisiine nazaran Yeni Eflatunculuga daha ¢ok yakindir;séyleki, orada
tiimel (killf) ruhun yeri iyi bir sekilde belirtilirken, bu ruhun vazifeleri
ve Akl ile iligkileri yaninda has nefisler de agikg¢a belirtilmistir. Bu hale
gore, Farabi’nin eserleri, dlemin olusumu hakkinda iki farkh goriisiin
iyice: tesbit edilememis bir tertibi izlenimini vermcktedir. Eflatun’un
Timaise’sinin Farabi iizerindeki tesirini inkar etmek miimkiin degildir.
Bu tesir, yasayan ve ruhu olan bir varhgn idlemden meydana geldigini
kabul eden bir anlayisla gergeklesti. Fakat su bir gergektir ki, miisliman
diisiiniir problemini farkh bir sckilde ortaya koymaktadir: onun igin soz
konusu olan, alemin ontolojik ve metafizik agiklamasin: yapmaktir;
halbuki Eflatun i¢in s6z konusu olan, ilmin ortaya gikardif ve askida bi-
raktif1 sorulara cevap verme titizligini rahat¢a “mit”lere birakarak ve
metafizik ilkelerde derinlesmeksizin, astronomik bir goriis agisindan, se-
manmn diizenini matematiksel bir sckilde kurmaktir. Yaratan** ve bir
modeli kopye eden artist niteligindeki bu yaraticimn eseri bilinmektedir.
Su gergektir ki, Eflatun onu bazan Tanrt olarak adlandinr, bazan da
“Bir hilkat meydana getiren” olarak tavsif eder ki, bu arapga “el-Muh-
dis”e tekabiil eder. Béyle olmakla birlikte, onun eylemi daima bir sanat-
karm iglerinin bir benzeri olarak takdim edilmektedir. Alemi harekete ge-
¢iren ve ilk olarak yaratilan nefs’e gelince, Phaidon doktrinine gore, o,

* Bu makale “STUDIA ISLAMICA" dergisinin 43.say1smda (5.53-63, Paris 1976) “L'ame
ct le Monde dans le systeme philosophique de Iarabi” adiyla yaymlanmstir,
** Eflatun felsefesinde (gevirenin notu),
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her seye hayati veren kavramdir; fakat o, kendisinin hayat verdigi se-
mada, kendisinden bir ahenk degilse bile hig olmazsa bir ahenkler iireti-
cisi meydana getiren aritmetiksel ve diizenli iliskilerin durumuna gore
yaratilmgtir. Bundan baska, Eflatun, Tanri’min akli nefse, nefsi de vii-
cuda yerlestirdigini soyliiyor. Bu sekildeki bir griis Farabi’'nin gorisiine
tamamen karsitur. Tleride dogrulugunu gésterecegimiz gibi, nefsin ma-
tematiksel kavramim bir kenara irakan Farabi igin, akil, semavi ilem-
de daima ayn olarak bulunur.

Farabi, Siyaset el-Medeniyye adli incelemesinin bag tarafinda, ile-
mi kendisini meydana getiren kisimlarla tammlar: “alt1 gesit cisim var-
dir: (el-miifarckat) semavi cisim akilli hayvan, akilsiz hayvan. bitkiler,
madenler ve dort unsur. Bu alt gesit cismin birlesmesinden meydana ge-
len biitiin bir dlemdir”. Bu hale gére, 4lem, burada bedensel olarak anla-
sihyor. Ayni risalede, nefs, yaratihsa ait asama sirasinda, 1k Scbep, iis-
tiin akillar niteligindeki ikinci derecedeki gergekler ve Faal akildan son-
ra, dérdiincii sirada gosteriliyor. i1k ii¢ siradaki varliklar, manevi olup
her tiirlit cismaniyetten armmmglardir. Buna karsihk nefs viicuttadir;
fakat zat1 bir cisim degildir. Sunu kaydetmek yerinde olur ki, Farahi
burada, ay alt1 ve ay iistii alemlerdeki cisimler arasinda bir ayimm yap-
maksiz1n, genel olarak nefsten bahsetmektedir. Fakat, eier dlem meveut
cisimlerin tiimii olarak tarif ediliyorsa bu takdirde varhiklarin evreni ile
el-Kiilli’yi ayirdetmek lazimdir; Max Horten tarafindan almanca-
va Weltall kelimesiyle ¢evrilen Kiilli terimi yunancada to naw kelimesiyle
ifade edilmektedir Farabi Véacib ul-viicid konusunda, Fusiis'unda -ki
bu eser bugiiniin elestirilerine gore ibni Sind’ya atfedilmektedir, ama
aktanlan par¢ada da gériilecegi gibi Farabi’nin diislincesinin temel gi-
riis noktasim ifade etmektedir— diyor ki: “Mademki, o (véci) ul-viiciid)
belli (asikar)dir, kendi 6zbnden Kiilli’yi ¢ikarur; o halde onun Kiilli hak-
kindaki ilmi zatindan sonra gelir ve zatma ait bilgisi de onun zatidir.
Onun Kiilli hakkindaki ilmi, zatindan sonra gelen bir gokluk igerisinde
her tarafa yetisir; ve Kiilli §ziine gire onun birliginde erir ve onunla bir-
lesir. O halde O, ger¢ek Tlakikat’tir. 0, hem Batin ve hem de Vicip oldugu
bir halde, nasil gergek Hakikat olmayacakt1? Agikar bir sekilde goriin-
diigii halde, O nasil ger¢ek Hakikat olmayacakt1? O halde O, gizli olmas:
itibariyle Zahir, ve asikar olmasi itibariyle de Batn’dar.”

Bu parga fikirleri aydinhga ¢ikaracak mahiyettedir. Kéinat, maddi
alem ve manevi varhklar bittiin bunlar tecelli etmis vacid ul-viicud’dur;
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fakat kendisinde ve anlagilmasi miimkiin olmayan zorunlulugunda o, s6z-
le tarif edilmeyen birliginde birlesmis olan kainatur. Kdinatimeydana
getiren her sey zatinda onun tezahiiriidiir; fakat o varhfna yalmz va-
ciple olan iligkisinden gelen bir birlikle sahip olur. Bu iliski énemlidir,
¢iinkii o iki manada gergektir: 11k Ilke’den yine bu Ilk Tike’den gikan
varhklara; ve bu varhiklardan Ilk Ilke’ye (dogru hir iliski). Inis veya
inen olarak adlandirdiimiz bu iliski, aralaninda derccelesen farkh var-
biklara ve biri digerinde i¢ i¢ge gegmis birbirinden farkh gok kiireleriyle
belirlenmis sudur yonii igerisinde, ay alt1 4leme kadar gider; adi gegen
dlemde Faal akil, vdhib es-suver 6nce basit unsurlan belirten niteliklerle
ilk maddeyi sekillendirerek basit elemanlar1 ortaya ¢ikanr, daha sonra
gittik¢e daha karmagik sekiller alan madenler, bitkiler, hayvanlar ve in-
sanlardan olusan birlesik viicudlar ortaya ¢ikar. Cikig (yiikselig) olarak
isimlendirebilecegimiz iligki ise, her seviyedeki varhklan onlarn yayihs
kaynaklarina yeniden baglayan iligkidir; iste burada nefisler yerlesmis
bulunuyorlar. Gergekte nefisler sirf tabii deil, fakat iradi hareketlerin
prensipleridir. Irade onlarin temel yetenekleridir. Farabi, Siyaset iil-
Medeniyye’sinde, insanda iradenin his, hayal ve diigiince gibi bilgi ile
iligkili diger biitiin yeteneklerle birlikte bulundugunu kaydeder. O di-
namik bir unsurdur. Nefs ancak bilmek, yani sebebini, ahireti ve Kiilli’-
nin ilk sehebini hilmek istegiyle maarifete yiikselir. Siiphesiz bu siirek-
li ve gergek varhf temin eden akiledilirlerin (ma‘kiilat) kavramsidir; fa-
kat onlara karsi yonelmeye, onlan aragtirmaya ve onlara ulagmaya im-
kan hazirlayan istek (irade)dir.

Daha uzaga gitmeden énce, Fusiis’dan aktarilan ve yukarida gevirisi
verilen metinde, Dieterici ve Max Horten’in dikkatlerinden kagmiga ben-
zceyen, 6nemli bir olaya dikkatleri ¢ekelim: Bu, Kur’an-1 Kerim’de zikre-
dilen, agikar ve gizli ile gevirisini yaptiganmz Zéhir ve Bdtin kelimeleridir.
Gergektende 57. sure el-Hadid’in 3. ayetinde sunlan okuyoruz: “O Ev-
vel’dir; ve Ahir’dir, Zahir’dir ve Batm’dir; O her seyi hilendir”. Tipki
Ibni Sina’min sistemi gibi, Farabi’nin sistemi de bu dyette kaydedilmek-
tedir.

Allah orada Ilk (el-Evvel) olarak adlandinliyor. (6 +pézoc) kelimesi
Plotin’de mevcuttur. FFakat bashca adlandirma Bir (né &v) dir. Ciinkii
O, bir olmasi itibariyle varhiga sekil veriyor ve yine bir olmas: itibariyle
miisahedenin sonuna yerlestiriliyor. O, Tek’tir ¢iinkii Bir’dir. Farabi de
ayni sekilde diigiiniir, sik sik, biraz 6nce bir 6rnegini goérdiigiimiiz, birlik-
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ten bahseder. Boyle iken, onda iistiin gelen kelime el-Fyvel’dir: Q, tek’tir,
¢inkii Ilk (Evvel)dir. Iste burada, Kur’an-1 Kerim’in tesirini inkar ct-
mek miimkiin degildir. Diger taraftan Kur’an-1 Kerim her eyin Allah’a
déneceginden bahsediyor. Bu Me’ad’dir, (28. sure cl-Kasas, ayet 85):
“Muhakkak ki Kur’an’1 sana indiren seni doniis yerine geri gevirecektir”
Bu fikir recea kikiiyle pek ¢ok defalar ifade cdilmektedir.” “O’nup zatin-
dan baska her ey yokluga mahkumdur. Hiikém ancak O’nundur ve hep
O’na déndiiriiliip gotirilleceksiniz” (Kasas 88). “O halde her geyin mil-
kiyet ve tasarrufu kudret elinde olan Allah ne yticedir, O’na dondiirilip
gotiiriileceksiniz” (Ziimer, 44). Bu déniis gerekli ve fiziki bir gelisimle de-
gil fakat, iman itaatinin siilkunetine erigmis bir ruhla gergeklesmelitedir:
“Ey itaatkar, huzura kavusmus nefis, don Rabbine, sen O’ndan ran,
0°da senden raz olarak® (Fecr, 27, 28). Bu yiikselisin sonunda, ruhta
Son (el-Ahir) olan Allah’a dbniisiin dinamik bir yetisini goren 'ardbi dii-
siincesinin, Kur’an’m verdigi verilere tamamen uygunlugu hiylece tesbit
edilmektedir. Varolug planinda da, meydana gelisleri sirasinda, i1k ke
Allah’in tecellileri mahiyetindeki ve birbiri ardinca meydana gelen olus-
yaythslarin bir inisi vardar; sonra biitiin varhiklarm gizli kaynaga dogru
yiikseligleri. O, gizlidir, batta o derece gizli ki, igerlerinde ve aralarinda
kendisinin arandif tezahiirlerin gerisinde anlasilmaz olarak kalir. Bura
da, bazi mutasavvaflarn teorilerine yakin Zahir ve Batin dialektiginin fi-
lizlendigi hissediliyor. Bu konuda, Farabi’nin ¢agdas ibn Masarra, Em-
pedokles’e atfedilen doktrin ve daha sonra Ibn Arabi hatira geliyor. Bu-
nunla beraber aradaki fark oldukga bityiiktiir. Bu fark: gérebilmenin en
giizel araci, bu mistiklerin tefekkiirini telkin eden meshur kudsi hadis
iizerinde digiinmektir: Allah, “ben gizli bir hanncydlm (kenzen mahfiy-
yen), fakat bilinmeyi diledim ve vzuh]dan yaratum” diyor. Farabi’de
biyle bir sey yoktur. Siiphesiz Allah seviliyor; O’nda ‘asik, ma‘suk ve
agk aymdirlar. O, kendini bilir, ‘akil. ma‘kiil ve ‘akil da onda aymdirlar.
Fakat, O kendinden hoslanir; kendi hosnutlufunun objesini de¢ kendine
sevdiren genc bizzat kendidir®. i1k Akil da 6z cevheri hakkindaki bilgi-
sinden neset eder. O, Zat1 hakkinda sahip oldugu bilgide olug-yayiliglarin
birbiri ardinca gelmelerini ve yaratiiglarinim tek kaynag olmas: sebhebiv-
le de varliklarm timiinii bilir. O halde O, varhim kaynagidir. Bunun
sonunda, onun tecellisi hi¢ bir gaye olmaksizin, kendi tarafindandir. O,
bu tecelliden hig bir sey kazanmaz, ve mademki, O, kendi sevgisinde ve

N * Aql metinde, bu kisun Siyaset iil-Mcdeniyye’den aktavloig olarak gisteriliyorsa da ka-
mimzea daha ziyade Medinet iil-Fadila’da gegmektedir. Krs.Medinet iil-Fadila, s.37.
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kendisi hakkindaki bilgisinde tamamen kendi varhginda kaliyor, tecel-
lisinde kendisini biitiin tezahiiriiyle agiga vurmaz. Iste bu manadadur ki,
0, tecelli cttigi sirada bile kendi zatinda gizli (batin) olarak bulunur; ve
kendi tecellisi, O’nun igin, yalmz kendisinin bildigi fakat insan i¢in niifuz
cdilemez olan deruniliginden bagka bir sey degildir. Ciinkii insanin yete-
nekleri yalmiz zuhurda géziiken seyi kavrayabilirler, ve onlar O’nu gos-
teren ve O’nda tezahiir eden seyi bile farketmek i¢in pek zayiftirlar,

Pek tabii olarak, Farabi burada fikrini agklamak icin Eflatun’da
asina oldugumuz 11k imajint hatirhyor: “Sunu bilmemiz lazimdir ki ma-
dem o kemalin en son derccesindedir, O’nun yéniinden onu kavramak
kolay degildir. Fakat, akillanmzm gii¢lerinin zayifhklan sebebiyle ve
bunlanin hiclik ve maddeyle értiilmiis olmalaniyla O’nu kavramak ¢ok
gii¢ bir seydir, onun i¢iv O’nu akhmiza sigdirabilmek zordur; O’nun var-
hignin var olusuna ait 6zellik nedeniyle bu konuda anlayisa sahip olmak
i¢in ¢ok zayifiz, Efer kemali siminm asarsa, goriisiimiizit kamastinir ve
onun biitiinliginde kendimizi ona takdim edecek kuvvste sahip olama-
viz. Bu tipki siddetli bir aydinhk gibidir; o, gbriinebilen seylerin ilki, en
miitkemmeli ve en belidisidir; sadece bu aydinhikla diger gorilebilir sey-
ler goriilebilir hale gelirler; bu aydinhk renkleri de gériilebilir yapan se-
bebtir, Boyle olunca, onun en biyuk oldugu her an gézlerimiz onu gor-
mek i¢in ¢ok zavif ve eksik kalirlar, bu onun gizlenmis veya kusurlu ol-
mas1 nedeniyle degil, aksine o kendinde tecellisinin ve aydinlatmanin
cn son derccesinde oldugundadir. Fakat kemali, 151k olmast itibariyle,
gbzleri kamastirir” (Ara chl el-Medinet iil-Fadila).

O halde AllaW'in Ik Ilke ve Vicib ul-Viiciid olarak kendisi hakkin-
da, O’nun ilk bilgisi olan ve cevherini teskil eden, bir bilgisi vardir. Fakat
O, kendini tecellilerinde bu bilgisi ile bilir, yani O seyleri, tabiatlarni,
derccelenen diizenlerini ve teskilatlarim bilir. Bu, onun bildigi varhiklara
bagh olmayan ikinci bir bilgidir; ama aksine, bu varhklar 8zlerinde ve
varhklarinda ona baghdiurlar. Farabi <Uyiin el- Mesdil adh risalesinde, es-
yanm Allah’tan sudur ettigini ifade eder. Bu Allah’in gozettigi bir gaye
itibatiyle degildir (l@‘an cihetin gasede minhu), tabii bir cvrime gore hig
degildir (ve la.. ald sebili’l-tab) ; fakat O’nun onlar hakkinda bilgisi
(maarifet)’nin bulunmasi ve onlarm varolmalirim hos buldugu igindir.
O halde Farabi’nin teorisinde suduru harekete getiren ilimdir; ve bu hu-
sus sadece ilk Ilke seviyesinde degil, fakat O’ndan zuhur cden biitiin
akillar seviycsinde bir gergektiv. Bu konuda Farabi Medinet il-Fadila-
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sinda sbyle demektedir: “Bir’den Ikinci sudur eder. Bu ikinci de madde-
den miicerred mutlak olarak manevi bir cevherdir. Boyle olunca bu ikin-
ci, BIR’i ve kendi zatim diigiiniir. Zat1 konusunda diisiindiigii onun 6ziin-
den baska bir sey degildir. ILK"i akiletmesi nedeniyle zorunlu olarak hir
iigiincii sudur eder; kendine has kendi zatiyla cevherlesmesi yoniinden
zorunlu olarak ondan ilk sema gikar. Evrim béylece devam eder: sudur
eden her akil bizzat kendini diisiiniir, bu ise onun 6ziinii teskil eder. Bu
akil da Ilk Ilke’yi diigiinmiig olmasi itibariyle kendinden yalmz bir baska
akil sudur eder. Ilk Ilke, kendisinden gesitli akillarin aldig idrak eylem-
leri arasinda tamamen yeni bir sudurun kaynag olarak kalir. Ohalde
buraya kadar soz konusu olan sadece akillar ve idrak eylemleridir; yani
ilim ve akledilir bilgidir. Burada bize olusu zor gibi gozilken ilk semanin
meydana gelisidir, daha sonra sabit yildizlar, Ziihal, Miisteri, Merih,
Giines, Ziihre, Utarit ve en sonda Ay kiiresinin tecellileri. Farabi Med:-
net iil- Fadila’min bu kisminda ruhlar hakkinda hig bir agiklama yapmi-
yor. Fakat biz baska metinler, zellikle Siyaset iil-Medeniyye vasitasiyla
biliyoruz ki her gogiin bir ruhu vardir. O halde mesele Farabi’nin tecev-
here fiili ve miitecevhir bi zatihi ile neyi kastettigini bilmektir. Eserin bir-
cok defalar bu terimleri kullanmasina ragmen, Farabi, yukarda helirti-
len metinde bunu agiklamamaktadir. Fakat, ibn Sina, Isérat’inda fiziki
sorunlann ilk evrimine (namat) bashk olarak vermektedir: Fitecevhiir
el-ecsém ve Fahreddin Razi tefsirinde bu deyimiaqiklamaktadir: tecev-
hiir bir sey igin cevher haline gelme olayidir (seyriiret iil-sey’ cevheren).
Fakat cevher, bir siije i¢inde olmayan bir varh@ veya zati ifade edebile-
cegi gibi hakikat’r da ifade edebilir. Suras: agikuir ki, cevher kelimesinin
ilk andaki manasinda cisim asla cevherlikten yoksun degildir, esasen cev-
her olmayan (araz) cevher haline gelemiyecektir. O halde cevher kelime-
sinin ikinci bir manasindan su ifadeyi anlamak gerekir: Cevher haline
gelmek, cismin hakikatmmn gergeklegmesi ve mahiyetinin varolmas ola-
yidir (tahakkuk hakikat iil-cism ve tekevviin mahiyyetihi). Aristo’nun ar-
kasindan hylemorphisme’i 6greten filozoflar igin cismin esas1, madde ve
seklin birdenbire zamandisi bir tarzda olusan birlesiminden meydana
gelmektedir. Fakat ay alt1 aleminde yasayan varhklar, hayvanlar veya
semevi cisimlerde sekil nefstir. Netice olarak denilebilir ki, bir akl cev-
herle maddelestirilmesi vardir; yani zamandig: bir sekilde, yasayan mad-
di bir cisim bir nefsle meydana geliyor. Boylece miitecevhir bi-zatihi’nin
asil manas1 anlasilmg oluyor. Hakikaten, eger bir aklm kendisi hakkin-
daki idrak eylemi bu aklm sirf akiledilebilir ziinii meydana getiriyorsa,
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su, gergek olarak kabul edilebilir ki, bu 62, ancak kendinde ve kendiyle
miimkiin olan varolusun katkisiz eylemiyle varolmayan, fakat belli bir
git¢ ihtiva eden varhgn 6zidiir. Boyle olunca giigden hahseden madde-
den de bahseder. Bu sckildeki bir aklin cevherinin ontolojik gergegi, ne
kadar aydinhk olsa da bir gesit maddi donuklukla perdelenmektedir, fa-
kat gii¢ halindeki varh@in simgesi bu madde, ayalt1 dlemi cisimlerinin
maruz kaldiklan kevn ve fesad evrimiigine girmez; ¢iinkii onun kendinde
tagidafn giig, karsit1 gergeklesmis olmayarak, ebedi bir siircklilikten sag-
lanan bir rub ve seklin varhifiyla giincellesmesine asla ara vermemigtir,
Semavi cisim isc s0yledir: Farabi’nin ‘Uyin el-Mesdil’de dedigi gibi, o,
nefsiyle maddeden miicerred akli gergeklere benzemek ister, bu arzu,
onu kendine 6zgii degirmi, baslangica ve karsitr olmayan, bir harekete
gecirir. Semavi cisimlerin her birinin (el-ecram el-felekiyye) kendine dzgii
ayn bir akl vardir. Bu cisim, askimn has objesine (ma‘sitk hass) benze-
mek istedigi gibi O’na da benzemek ister. Fakat dlem, biitiiniinde, yani
kainat, tek bir askin objesine malik olma yolunda bir ortakhktir. Tek bir
agkin objesi isc Ilk Sevgi’dir.

Medinet iil-Fadila teccllilerin agiklamalaninda dogrudan dogruya
nefsten bahsetmemesine ragmen bu hususta ‘Uvin el-Mesdil fevkalade
agik bilgi vermektedir. Gogiin ve onun nefsinin varhgimin sebebleri ha-
line gelen iki sey, kendi zatinda alinmms akhn varhfim ve sadece kendin-
de kendiyle miimkiin olan zati1 hakkinda bu aklin sahip oldugu bilgiyi
(connaissance) gergeklestiren asil imkanlardir. Semavi cisimlerin mey-
dana gelislerine ait bu agiklamalarn agik segik oldugunu iddia etmek gii¢
olacaktir. Her ne kadar onlarin maddesi besinci bir unsur, ve durum sikis-
tirdigy takdirde bu maddeyi manevi varhklara yaklagtirabilecek bir in-
celik esiri olsa da, boyle bir tecevhiir’iin nasil gergeklesebildigi iyice gorii-
lebilir sekilde degildir. Faribi diisiincesinin nasil bu sekilde formiil haline
gelebildigini sezinlememize imkén veren tek ilke her giiciin madde ile ay-
ni cinse ait oldugudur. Fakat, ¢ok nazik bir problem daha vardir: tecelli
eden akil, mademki farkl: neticeleri vardir, tek bir eylemde birlegebilir
iki hilgiye sahip olmalidir: birincisi mutlak olarak mitkemmeldir; bu Ak-
hin bizzat kendisini akilettigi, bizzat kendinin ayni, ve kendi zatin mey-
dana getiren cevherinin idrak cylemi olan bilgidir (dkil ma‘kitl ve ‘akl'm
aymdir); ikiacisi ise aklin, kendisinde kendisiyle miimkiin varhk olmas:
itibariyle kendi zat1 hakkinda sahip oldugu bilgidir. Bu bilgi katiksiz bir
idrak eylemi degildir. Farabi bunu yakilu degil, fakat bi-ennehu yva‘lemu
z@tehu vazarak iyice belirtir. Bu kendinde mitkermmel olmayan varol-
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mamnn bilgisidir. Sanki akil, varhgim kavrayamadig: bu elemani kendin-
den disan atiyormus gibi, her scy hareket halindedir.; giinkii, o, dzelligi
akiledilebilir olanlar akil eden akildir, halbuki miimkiin varhk kendisi
igin akiledilebilir degildir. O akil olmas: itibariyle her tiirli maddeden
ayn kalmahdir. Bununla beraber, akhin varolusu konusunda, semavi ci-
simlerin maddesi tecelli etmig olan aklm yetersiz gergegini iyice agikla-
maktadir. Bir bagkas: yani Ilke llke tarafindan zorunlu (vacip) hale gel-
mis ve sudur etmis olan bu akil kendinde miimkiin olarak kalir, ve saf
idrak eylemi ile varhia ait kisiligi arasinda bir ayrihk haline gelir. Béyle
olmakla beraber bu ayrilik koklii bir kesiklik olamaz. Misil olarak deni-
lebilir ki, bunun sek)i yeni mevkiinin uygulamasina bagh kisiliginin en
yiiksek makaminda olaylan asalet hayatinin goziiyle goren, fakat kisili-
ginin gerisinde esasen kendisine ait agag soyunun izini saklayan, soylu-
luk fermam almig soysuz gibidir; bu kisi ondan kendini koparir, fakat bu
soysuzluk daima onda meveut olarak kalir ve varhgimin bu karanhk par-
¢as1 kendi yoniinde durmaksizin ¢ahsir ve kendini tistiin bir durumun se-
viyesine koymaya ¢ahsir. Iste boylece semavi cisimler alkallarm taklid
etmek, onlara benzemek ve bu akil vasitasiyla Tlk Ilke’ye miimkiin ofdugu
kadar yakin yasamak i¢in kuvvet sarfederler. Bu arzunun bulundugu yer,
onunla daima iliski i¢inde bulunan ve onunla viicud bulan nefisleridir.

O halde, nefs, akillarin diisey hiyerarsileri arasindaki tecellinin her
derecesinde, daha iist basamaklara yiikselmek i¢in gereken baglant1 il-
Kkesidir. Bu ilke béylece diisey bir derece silsilesi meydana getirir.O halde
sonug olarak denilebilir ki, nefisler sayesinde, semada Ilk Ilke’ye dogru
bir yeniden déniis diizeni vardir. Bu husus ayalu alemi diinyamizda bi-
zim igin daha agiktir; bu alemde bitkilerdeki tamamen bitkisel giigten
insanlardaki akli yeteneklere kadar yiiksclen nefs bizim Allah’a geri don-
memize imkan verir. Bu doniis kendisiyle ugrasanlara kigisel bir hikmet
veren felsefe faaliyetiyle gereklesebilecedi gibi, kendilerine vahyedilmig
peygamberlerin 8grettigi ilahi yasalarm alundafevkalade uygarlagtinl-
mas bir sehirdeki siyasi ve toplumsal hayatin araciigiyla da gergeklese-
bilir.

Bununla birlikte, diger seyler arasinda insan nefsi ayalt: leminde

ccreyan eden her seye nezaret eden Faal Akil’in ihtimamina olan ihtiyac
nedeniyle semavi cisimlerin nefsinden aynlir: “Faal Akil’dan aynhgim
vem addeden her hangi bir sekilde 6zgiirliigiini alabilen hu diinyadaki her
sey nefsini hiclikten ve maddeden kurtarmak ister(Siyaset el-Medeniy-
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ye). Aksine, semavi cisimlerin nefsinin boyle bir yardima ihtiyaglanyok-
tur, o kendi kendisine harcket eder.

Nefs, diinyanin varhklarma dinamik hiz veren, dogrudan dogruya
bir harcket ettiricidir. Onsuz akillar ilemi hareketsiz ve durgun olurdu.
“Yaratilisin baslangieindan itibaren, bu akillardan her biri igin bir varhik
adanous ve her akil kendi bitiinligiinde meveut bu varhg cksiksiz ola-
rak kazanmstir. Gelecekte, bu yonde ona baslangigta verilmis olan va-
rolustan baska, ona ansizin gelebilecek ve onu bir baska scye dogru vi-
neltecek bir diger varolus onun i¢in varsayilamaz. Bu nedenle bu akillar
hareket ctmezler, asla bir seye yonclmezler” (Siyaset el-Medeniyye).

Fiziki gergek bir yonde ¢ok karmakarisik olsa bile diinyamzda da du-
rum aym sekildedir. Orada bulunan cisimler her seyi birdenbire almaz-
lar, kendiliginden maddelesirler. Onlar, maddeleriyle birbirine u1t sekil-
lerin giicii halinde kalirlar, ve bilhassa bundan béyle onlarin cevherleri
cser haline gelmeye ve disardan bir hareket ettiriciye sahip olmadikca,
“kendiliginden bir harcketle, kemallerini aramak igin hir gayret goster-
meye yetenckli degildirler.” Imdi bu dis hareket ettirici bir taraftan se-
mavi cisim 6biir taraftan da Faal AkiP’dir. Ilk naddenin varolusu semavi
cisimlere baglanmaktadir: “Gok altinda olan her seyde ortaklasa bulunan
ilk maddenin varolusu, zorunlu olarak, kendisinde biitiin semavi cisim-
lerin heraberce birlestikleri giic (potansiycl)den neticelenmektedir.”
(Siyaset el-Mcdenivye). Ik maddenin diinyada aldigr gesitli sekiller
kendileri arasinda semavi cisimlerin farkedildigi ayinmlara baglanmak-
tadir. Diinyamizda semavi cisimlerin birJesmelerinden veya mttiyetlerin-
den, goriilebilirliklerinden veya gézden kaybolmalarindan, yavashik veya
hizhhiklarindan, ézlerinde olmayan fakat sadece dinyaya nazaran mev-
cut olan biitiin bu birbirine z1t nitelendirmelerden, biitiin degismelerden,
maddi veya marazi bozulmalarin sebebleri olan birbirine z1t gekiller neti-
ce olarak meydana ¢ikiyorlar (Krs. Astronominin Degeri Uzerine risale®).
Faal Akla gelince, onun goérevi esyaya akledilir sekilleri vermek, gii¢ ha-
lindeki akiledilirleri fiil haline gegirtmektir; boylece gii¢ halindeki insan

* Bu eserin orijinal adiu teshit ctmek miimkiin olmadi. Ancak bunun su eserlerden birisi
olmas: miimkiindiir:

1- Ibtal ahkam en-niictm,

2—- Fi ma yasihhu ve 1i yasibhu min ahkam en-niictm, '
3- Kitab en-niicdm (Ta’lik fi’n-niiciim),
4- Kclam fi’l-hala.
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akh fiil halindeki akla doniisiiyor. Degisen cokluk (kesret) diinyasinda
harcketler biitiin yonlerde ya birlesirler veya birbirine muhalefet ederler.
Faal Akil, insan nefsi iizerine olan eylemiyle, nefsin gergek istegini akle-
dilirlere ve Allah’a dogru yonelterek onu maddeden kurtaran “salvifik”
bir dinamizm i¢ine verlestirir.

Felscfecilerin nefs nazariyelerinden bahsedilirken akledilirleri tanuna
vetisi iizerinde daima israrla durulmustur. Suras: bir gergektir ki, gergek
mutlulugu veren de bu bilgidir. Fakat nefsin biitiin diger yetilerle heraber
olmasi itibariyle o derecede onemli bir diger yetiyi unutmamak gerekir:
istemek (irade) yetisi. Insamin akli isteklerini bir biitiin olarak akledilire
dogru harckete gegiren budur. Aristo felsefesini agiklayan Farabi, kitab-
mmn ikinei paragrafindan itibaren séyle der: “Sonra yerde ve gokte gorii-
lehilen gergeklerin ve hissedilebilen seylerin nedenlerinin aragtinlmasima
kendisini verebilecek istckli nefsi buldu™.

O halde, ister Ilk’in seviyesinde, ister tecelli etmnig akillar seviyesin-
de olsun, anlastlirh@n biitiinkigiinde 6zdesen varlign hakikati1 yaninda,
tecellilerin ve tezahiirlerin diigey ¢izgisine paralel olarak, Son (el- -Ahir)
ve Gizli (el-Batm) varlik olarak Allah’a dogru yeni bir qikisin realitesi,
gergek olmak hakikati vardir; yani yerde ve gokte cn son gaye, evrensel
bir istegin diigiiniilebilen en son sinir; Rabbine dogru geri gelen bir nefisle
vonetilmis, sevkedilmis ve harekete gegmis bir olus.
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