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GAZALI’'NIN “KUQB”' NAZARIYESINDE <ALLAH’IN
SIFATLARININ’ ANLAM VE ONEMI

Dr. Mehmet AYDIN

“Insan, Allah’a en yakin olan varliktir”. Bu goriis, hem Islam
anlayisina hem de, Yunan Felsefesinden etkilenmis olan filozoflarm
felsefi amlayislarina uygundur. Biiyiik filozof Farabi bu gﬁrﬁ§t“en ha-
reket ederek Aristo, Eflitun ve Yeniaflatuncu filozoflarin fikirleri ile,
Islami anlayis arasinda bir uzlasmaya varmak istemis ve bunu da
biiyiik 6lgiide basarmistir. ;

Insan, diisiinen bir varhktir. O, diigiinme giicii sayesinde Allah
bilebilmektedir. Allah’s bilmede ne kadar ileri giderse, O’na o élgiide
yaklasmis olur. Aristo’ya goére nazari faziletlere sahip olan filozofun,
“tannilarin gozdesi’” olmasi, onun diisiinen ve bilen bir varhk olmasimn-
dan ileri gelmektedir.! Farabi’ye gére, Allah’mm en miikemmel bir var-
Lik oldugu ve insamn olgunlugunun ise Allah’a olan yakinhg ile lgii-
lecegi hususunda Eflatun, Aristo, Alexander Afrodisias ve daha birgok
filozof aym goriigtedirler?.

Insan olgunlastitkca Allah’m sifatlart beseri olgiiler i¢inde onda
tecelli etmege baglar ve boylece insan, “Allah’mn ahlak: ile ahklaklanmig™
olur. Bu, insanim ulagabilecegi en yiiksek derecedir. O, Allah’a yaklagir,
ama O’na highir zaman ulagsamaz. Ciinkii, Farabi’nin de dedigi gibi,
“akil sonsuzu idrak edemez”.> Allahm varligt her seyi kusattigs ve
nuru gozlerimizi kamagtirdift igin O’nu tam olarak kavrayamayiz.
0, akil, dkil ve ma’kul dur. O, hem dsik hem de ma’suk tur®, Bizim

1 Ethica Nicomachea, x. 8. 1179 a. (Bu yazimuzda, W. D. Ross’un 1925 yilinda Londra’da
vaymladign Ingilizee terciimesi kullarnlmghr.) :

2 Alfarabis Philosophiche Abhandlungen (F. Dieterici negri) s. 30-1 Krg,, De Anima
(Ross’un Ingih'z(:c terciimesi, Oxford, 1961) iii. s. 430 a. )

3 Kitab darad ehl-el-Medine el- Fadile (Nsr. A.N. Nader) s. 33-4. Krg. Fusil el-Medeni (Dunlop
negri), Boliim, 98.

4 Medine, s. 31. Philosophiche Abhandlungen, s. 58.
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varhgimiz maddeye bulastigi igin, O’nun varligindan uzak kalmustir.
Maddeden tam anlami ile ayrildigimiz zaman Allah’ idrakimiz en son
noktasina ulagir’, '

Allah’in eifatlarinin insanda tecelli etmesi fikri, felsefenin tapim-
larindan biriydi. Boyle bir tamm ilk defa Eflatun’un yaptig séylenir®,
Plotinus, bu tamma biiyiik 6nem verdi ve onu felsefesinin temeli
yapt1’. Bedenden kurutulan insanin, slimden sonra “Allah’in haya-
tna” benzer bir hayat yasayacagna ve buna, diinyada iken hazirlan-
manin geregine, Galen’in De Moribusanda da énemle isaret edilmek-
teydi®. Aym goriigii Farabi de savunmus ve felsefenin asil amacinin
insam Allah’a yaklastirmak ve ona, Allah’t nasil taklid edecegini
dgretmekten ibaret oldugunu séylemistir®.

Ne yazik ki Farabi, bu goriigiinii ayrintih olarak agiklamiyor. in-
san, davramiglarinda Allah’t nasil taklid edecektir? Farabi’de bu so-
funun cevabi, ancak dolayl olarak bulunabiliyor. Oyle goriiniiyor ki
bu meseleyi en agik ve segik bir sekilde ortaya atan Gazali olmustur.
Yazdign Kitdb el-Maksid el-Esné sarh esma’ Allah el-Husng (Kahire,
yayin tarihi yok) adh eserini tamamen bu konuya hasretmistir. Simdj
Gazzali’'nin bu husustaki goriiglerine kisaca dokunalim. .

Farabi, insanin Allah’a yaklasmasmdan sz ederken, dini terimlere
pek yer vermiyor. Onun eserlerinde ru’yet, muhabbet, fend, bekd ve ben-
zeri kelimelere pek rastlapmaz. O, ana felsefi eserlerinde, Kur’an ve
hadise, mutasavwiflarn sézlerine ancak bir kag¢ defa awtfta bulunur.
Oyle goriiniiyor ki Farabi, bunu bilerek yapmaktadir. Onun bu konu-
daki tutumu, kendinden énce gelen Kindi’nin, ve sonra gelen ibn Sina’-
nmn ve Ibn Riigd’in tutumlarnndan gok farkhdir,

Diger yandan Gazili, tamamen Islami teriminoloji iginde hareket
etmektedir. Maksad”1 yazmaktaki amac: “Allah’m ahlaki ile ahlaklanmn”
(tahallekd bi ahldkillah) hadisinin anlam ve énemini agiklamak idi.
Yine Peygamberin, “Ahlah’in su su sifatlar: vardir; kim onlardan birine

5 Medine, 8. 34.

6 Krg. Theaetetus, 176 B.

7 The Enneads (Ingilizceye Ceviren: S. MacKenna, Londra 1956) 1.2.

8 R. Walzer, Greek into Arabic (Oxford, 1962( s. 166.)

9 Philosophiche Abhandlungen, s. 53. Krs. F. Rosenthal, “On the Knowledge of Plato’s
Philosophy in the Islamic World” Islamic Culture (1940) s. 387 v.d.
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sarihrsa Cennet’e girecektir” anlamindaki séziiniin hikmeti iizerinde
durmaktir'®,

Kitabmn dérdiincii béliimiinde aqikga denmektedir ki, “Insanm
olgunlugu ve mutlulugu, “Allah’in ahlaki ile ahlaklanmasina” ve kendi
giicii nisbetinde Allah’m sifatlarmin anlamlan ile mticehhez olmasina
baghdur.!" Allah’in sifatlarnin  taklid edilmesi agisindan,. insanlar
gesitli derecelere ayrilmaktadir. Gazili, Maksad da yalniz “Allah’a
yakin olanlar” (mukarrabiin)  itizerinde durdugunu  séylemektedir.

Insanin, Allah’in sifatlar1 konusundaki bilgisi li¢' merhaleden geg-
‘mektedir:(a) Allah”in sifatlarinm anlamlarni agik ve segik olarak kav-
ramak. Boyle bir kavrayisa mukdsefe ve musihede yoluyla varilr.
(b) Allab’in sifatlarini_kavrayan mukarrabiin (Allah’a yakin' olanlar),
bilineni elde etmeyi arzu ederler. Allah’in biiyiikliigiinii derinden derine
duyar ve O’nun ahlaki ile ahldklanmak isterler. Siddetli bir istek olmadan
olgunluk elde edilemez. Avzunun zayifh, bilgi azhigindan, siipheden
veya kalbin difer arzularla doldurulmasindan ileri gelmektedir. Arzu-
nun (sevkin) 6zii bilgidir. Xalb, diger arzulardan temizlenince Allah’t
arzu eder ve O’na yaklaﬁnak ister. (c) Allah’in ahlaky ile ahlaklanmak,
yani O’pun sifatlarinin beserin giicii 6l¢iisiinde tecellisini saglamak
icin gerekli faaliyeti gostermek. Bu ii¢ dereceye kisaca bilme, isteme ve
yapma dereceleri diyebiliriz. Bu dereceleri gegen insan, ildhi (veya
rébbﬁni) bir varhk olur ve Allah’a yaklasir'?. Bu dereceye ulagan insan,
Allah’in. kendisine vermis oldugu biitiin imkan ve kabiliyetleri gergek-
lestirmis olur. Zaten “insan, tabiat1 geregi, ilahi olan seyi arzu eder.”’”

Oyle goriiniiyor ki, Gazali'nin Maksad’da agiklamaya gahsug
kemadl (olgunluk) kavrami, Allah’in hilinmesine (ma’rifet) dayanmakta-
dir. Allah’m bu yolla bilinmesini, Farid Cabr, “psikolojik” olarak ad-
landirmaktadir.. Burada insan, ilahi isimlerin anlamlarimi kavramakta
ve zikr yoluyla onlarin siirekli olarak suurda hazir bulunmasim sagla-
maktadir. Allah’in giizel isimlerini suurunda hazir bulunduran insan,
buradan, diisiincesini kendi varhgina gevirir ve bir kargilagtirmaya
gider's,

. 10 Maksad, s. 2.

11 A.g.e., 8. 15-16.

12 Age., s. 16-7.

13 Kitab el-Arba’in (2. basun, Kahire, 1344 /1952), s. 135.
14 La notion de la ma’rifa chex Ghazali (Beyrut, 1958) s. 90.
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Allak’ile kendi aralarindaki hagt giren ve kurb derecesine yiikse-
lenlerden (veya yiikseldiklerine inananlardan) bazlari, ulsatiklar:
tecriibeyi yanhs yorumlayarak tehlikeli bir yone sapabilirler. Bu konuya
gelmeden once kurb nazariyesinin bir holimii olan “meleklere benze-
me” gbriisii fizerinde kisaca durmamiz yararh olacaktir. ]

Gazali, bu konunun daha once filozoflar tarafindan ele alindigmi
bilmektedir. O’na gore, filozoflar, “alemin Allah’a boyun egdigini ve
O’na yaklasmaya cahstigin1” agikea sdylemislerdir. Bunun, bedeni,
dolayss ile zaman ve mekanda olan bir yaklagima olmadigim séyleyen,
kurb’a Allah’ta sifatlarmm taklid yoluyla _ulasilacagim iddia eden yine
filozoflardir. Onlar, meleklere, Allah’a yakmn olan, degismeyen ve her
seyi oldugu gibi bilen akli varliklar goziyle bakmaktaydilar. Filozoflar,
sifatlar agisindan Allah’a yaklasan insanin meleklere benzedigini ve
bunun ise en yiiksek derece oldugunu éne siirityorlards's,

Gazali, filozoflarm kurb’la ilgili baz1 gorislerini reddetmekte ise de
(Mesela kurb’un sadece ruhla ilgili oldugunu ve meleklerin akillar ol-
dugunu vs.,) onlardan genis olgiide yararlanmaktadir. Bu konuda Ibn
Sina’min psikolojisini cok kere harfiyyen tokip-ctmektedir. Opa gore,
“Allah’in  ahlak: ile ahlaklanan,” mel&’iket-ul-mukarrabiin"a benzer?S,
Melekler yiiksek™ bir derecede bulunmaktadirlar, ¢iinkii insanlar et-
kileyen zaman ve mekan, onlar1 asla etkilemez. Onlar, yaratihglan geregi
Allak’a yakindirlar. Onlarin makam ve gorevleri tam anlam ile teshit
ve tayin olunmustur. Dolayisiyle meleklerin aydmlattigi yol hep aym
kabr. Onlarmn sifatlarmi taklid edenler, onlara benzerler' ve boylece
Allah’a yaklasirlar.!” Hatta insan, bazi meleklerden daha cok Allak’a
yakm olur®®. Onu bu kadar yikseklere gikaran akln iggidic (niir-ul-
akl). Bu nur, miilk ve melekiit dlemlerinde rahatga harcket eder ve
kurb igin bir bedene ihtiyag duymaz®,

Baslangigta insani harekete yonelten, arzu ve kizginliktir. Bu mer- .
halede o, sadece duyu organlarinin kendisine ilettigi verilerle yetinir.
Biraz olgunlasinca davramslarinm sonuglarin diisgiinmeye koyulur ve
arzularma kérii koriine boyun egmemege baslar. Eger insan bu yolda

15 Tehdfut-el- Felasife, (Nsr. Siileyman Diinya, 2. basim, Kahire, yaymn tarihi yok), s. 208-9,
16 Maksad, s. 16.

17 A.ge., s. 17, .

18 Arba’in, s, 292. Kry. Ihya’ (1387/1967 Kahire negri), iv, 237,

19 Ihya’nm bir bagka yerinde (IV, 385) bu sifatlarin hepsi ’drifin’a atfedilmektedir.
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israrla yiiriir, sehvet ve gadab onu harekete siiriikleyen siikler olmaktan
¢ikarsa meleklere benzer. Ve eger duyular ve hayal diinyasina ait
nesnelerle bagin1 koparabilir ve onlar kargismda lakayd kalabilir, du-
yum ve hayalin étesinde bulunan varhklar: idrak edebilirse meleklere
benzemede ikinci bir merbaleyi daha agmis olur. Bu sekilde meleklere
yaklagan insan, Allab’a da yaklagmis olur. Allah’a yaklagmakla mut-
lulugunu da kazanmis olur. Giinkii “mutluluk, arzularm giiciinii karmak
ve nefs-i emmareyi zayiflatmak surctiyle meleklere benzemekten iba-
rettir.”? O, bu gekilde gergek hiirriyete de kavagmusg olur. Allah’tan
bagka hi¢ bir seye ihtiyact olmayan insan tam anlami ile hiirdiir®.
Iste bu dereceye ancak dogrular (siddikiin) cikarlar®,

Gazali, Thya’da olgunlugu (kemdli) iice aywrmaktadir: ‘Bilgide
olgunluk, kuvvette olgunluk ve hurnyette olgunluk Igte Allah’a vlden
yol bu kemil mertebelerinden geger®

Insan, Allah’in ahlaki ile ahlaklandlkqa, melekiit alemxne ait oldu-
gunu, “Allah’in suretinde” yaratildigini ve kainatin bir mikrokozmu ol-
dugunu daha iyi anlamaya baslar. Bu, rubéni bir ylikseligtir. Bunun
sonunda insan yine insan olarak kalmakta, yani onun durumunda onto
lojik bir degisme olmamaktadlr Baglanglqtan kurb’a kadar asilan mer-
haleleri su sekilde bir sema ile gostermek mumkundur

Yakin (Allah’a, Ahiret Gunune, Cennet, Cehennem v.s yeinanma.

Bu, Marifet’in ilk derecemdl_r Dlger bir deylgle “imamn
ash” (asl-ul-imén) dir*

H(wf ve Recd’ ( Iffet, vera’, takvd ve mucdhede’ye iletir.)

Sabr (Cok kere tevbe ile birlikte zikr edilir).”®

Zuhd (Diinya sevgisini terketme. Zuhd olmadan tevekkiile
[ erisilmez.)?

20 Arbe’in, s. 94; Krs, Thya, iii, 36.

21 Bu, bize Stoa’lann hiirriyet goriigiinii hatirlatmaktadr.
22 Ihya, IV, 483,

23 Ihya, ifi, 352.

24 Ihya, IV, 199, 394 ve 112.

25 A.g.e., 394.

26 A.g.e., 339.
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Fikr - Zikr-

- . uns .

Ma’rifo”— Mahabba nda Diinya saadeti
havt '
sevk
tevekkiil !

Sa’ada®®, vusulullah?® veya |

vusul ild civarillah®® lezzet Ahiret saadeti

-un-nazar’' ru’ye-liké’-musa- ,

hede® B

. Yakin alamindan fikr-zikr alanina kadar olan kisim, kalp temizli
ginin yapildign kisimdur. Diger bir deyisle kalp, burada, amel yardimi1
ile marifete hazirlanir. Marifa-mahabba, fikr-zikr olmadan kalbe yer-
lesemez. Fikr-zikr, amelle ilim arasinda bir kopriidiir.® Gazali soyle der:
Eger mesut olmak istiyorsan, diihy;;yl terket ve hayatini fikr-ul-lizim
ve ztkr-ud-ddim iginde gegir. Marifet, fikirden sonra gelir. Muhabbet
ve iins ise zikrin iriinleridir, ¥ ikir, zikrden iistiindiir, ¢iinkii birincisi,
ikinciyi zaten igine alir* Bununla beraber siirekl zikir, seyleri iyi-
den 'iyfye kalbe yerlestirir. Kisacasi, amel, kalbin haline, hdl, ilme, ilim
ise her iyiligin anahtar1 olan fikre dayanir. '

Daba 6nce de isaret edildigi gibi, yiikseligin baglangig noktasi,
Allab’m varhgina imandir. Insan, méanen yikseldikge Allaha olan iman
ve glivenini daha derinligine duyar ve en son derecede birlik = (tevhid)
i¢inde kendinden geger ( end’). Bu derece, dogrulugun (sidk ), gitvenme
ve dayanmanin (tevekkiil) en yiksek dereceleri ile gakisin.® Bu dere-
ceye yiikselen insan da, Allah’in sifatlarim kendi suurunda idrak eder
ve O’nun ahlak ile ahlaklanmis olur. Fakat, yukarida da soyledigimiz

gibi, insan bu derecedeki psikolojik tecriibesini yanhs yorumlayabilir.

27 Ma'rifa, Kur’an’in “kelimet-ut-tayyibe” dedigi seydir, (a.g.e.)
28 A.g.e., 199,

29 A.g.e., 113.

30 A.g.e., 112.

31 A.g.e., 390.

32 A.ge., 402-3.

33 A.g.e., 394,

34 A.ge., 394,

35 A.ge., 303-305. ;
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Kurb, bir yakinhgin ifadesidir. Bu yaklasmamn belli bir simin
yoktur. Bir anlamda kurb sonsuzdur, ¢iinkii, Yaklagilan sonsuzdur,
Insanin varaca nihal noktay: adlandirmak igin belli bagh ii¢ terimimiz
vardir: Ittihdd, hulitl ve vusitl. Uzun bir tahlilden sonra, Gazali bu -
figiinii de reddeder ve insamin ancak kurb’u elde edebilecegini séyler.’
Kurb’an bir sonu clmadig: igin diger ii¢ kelimenin sebep oldugu yanhs
yorumlara sebep olmamaktadir. Gazdli’nin, Ittihad™, huldl’u ve vusul’n
reddetmesinin dini ve sosyo-politik agidan biiyiik hir 6nemi vardir. O,
ittihadi, éncelikle iman agisindan reddetmektedir. Giinkii kulun her ba-
kimdan miikemmel oldugunu sbylemek agik bir geliskidir®. Kul ile
Allah’ arasinda bir ittihad diigiinmek, biitiin ibadetleri gereksiz kilar. Ni-
tekim Allah’ ile ittihdd halinde olduklarim séyleyerek ibadetin gereksiz-
ligini savunanlarin sayilari az degildir®. [ttihad’inreddi, aym zamanda
hulil’un da reddini igine alir.’® Daha 6nce de zikredildigi gibi, insan,
“Allah’m ahlak: ile ahliklanabilir”; ama bir ittihad veya hulil’dan soz
edebilmek igin, Allah’in sifatlarmin gergek anlamda insana intikali
gerekir ki bu miimkiin degildir®. Kendisi ve Rabbi hakkinda gergek
bir hilgiye sahip olmama, insam tehlikeli yanhghklara sevk eder. lttihad
ve hulul’u savunanlar béyle bir yanhshkta en asirt gidenlerdir. Buin-
sanlarimn goriislerinin, taklide dayanan halk iizerinde gok kotit etkileri

“vardir. Vecd halinde oldugunu sanarak anlamsiz sozler sarfetmenin
zarardan baska bir seyi olamaz*'.

Burada, Gazali kelami giicliikleri sayip dékmemektedir. Onun asil
endigesi inanan halka gelecek zarardir. Bunu gerek Munkqiz’de gerekse

Maksad’da apagik giérmekteyiz.

Eger wvus@il kelimesinden iki “zatin” karismasi (vusitl beyn-ez-
ziteyn) kast ediliyorsa, Gazali buna da karsidir. Giinkdi o zaman
vusilun, ittithad’dan farki olmaz. Eger vusil’dan kast edilen kurb ise,
bu kelimenin kullanilmasinda bir sakinca yoktur. Zaten, bu anlamda
vusiil, insan c¢abasinin hedefi olmaktadir*’. Insanla Allah arasmndaki

36 El-Munkiz min-ad-Dalal. (1939, Saliba ve Ayyad nesri) s. 133,
37 Maksad, s. 76.

38 Ihya, i, 53—4.

39 Maksad, 5. 76.

40 A.g.e., 13.

41 Ihya’, i, 54.

42 Maksad, 76.
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biitiin perdelerin kalktifi ve insanin O’ndan baska bir seyi diistinmedigi
zaman vusitl hasil olmus demektir. Béyle bir vuslatta Allah, Allah ola-
rak, insan da insan olarak kalr, Burada insan, Yasayan, bilen, giiclii
olan, bagislamasini bilen bir varhktir. Fakat by sifatlarin erigilmes
dereceleri yalmz Allah’a aittir. Allah’m sifatlari, kul igin erisilmesi
miimkiin olmayan ideal degerlerdir. Insan, onlara ancak yaklagabilir,
asla ulasamaz.
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