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SARK -GARP PROBLEMI KARSISINDA ISLAMIYET (*

Hilmi ZIiYA ULKEN
PROBLEMIN OZETI :

Sark ve garp kelimelerinin miiphemligi; bu isimlerin kokii, pejoratif anlamlar ve bazi-
Asya memleketlerinin fikir adamlarinda dogurdugu kompleks, bu kompleksin su sekilde so-
nuglari:

a — kokten bir batilagma gayreti, ki milli kiltiirtin sakatlanmasile gerceklesir,

b — Memleketin gegmisine yar: suurlu dénils ve donmus eski hukuk gelenegine baglanis,

¢ — Bati medeniyetine karst bir ¢esit katilmazlik geklinde isyan,

d — dogu-bat1 ikiligini halletniyen i1hmh bir uzlagicilik,

Kargit terimlerin uzlasma imkénsizhg, bu kompleksden c¢ikan tepkilerden ileri
geliyor, O halde problem iizérinde durmaliyiz: sark diye kendi bagina ve tek bir dlem yoktur;
daha c¢ok, birbirlerile derin iligikleri olmiyan -budizmin Uzak-doguda yayilmis olmasma
ragmen- bir ¢ok dlemler vardir. Cin ve Hint, Avrupadan uzak olduklar: kadar birbirlerinden
de uzaktirlar, Genel olarak diyebiliriz ki birincisinin digadéniik bir kiltiirii ve pratik ah-
laki oldugu halde, ikincisinin mistik felsefelere dayanan icedéniik bir kiiltiirii vardir. Her
ikisi de islom aleminden oldukga farkhidir. Geo-politik sartlar buyuk bir élciide Cin-ve Hint
kiiltiirlerinin durumunu tayin ettigi halde, bu sartlar islam kiltiriiniin gelismesinde ayn:
rolii oynamazlar. Islamlikla hiristiyanbk arasindaki catiyma’ hiristiyanhgm Uzak:dogu kiil-
tirlerile olan catismasma benzetilemez. Isldmiyet ve hiristiyanhk ayni kékten gelirler;
ikisinde de yaradig fikri ve ahiret inanct hakimdir, ikisi de inanglarimi yer yiiziine yaymak
isterler ve bu onlarin Yakm ve orta-dogu inanc birligini ele gecirme bakimindan siddetli
yarigma halinde olmalarina sebep olur.

Semnatik bir goriisle sark ve garb’1 ruh ve madde gibi karg: karsiya koyarlar. Ancak, de-
taya inilince bu karsithk degerini kaybeder: Asya kavimleri kuvvetleri ve igsel niteliklerinden,
bir gogunu yenilmeler sonunda, kaybetmislerdir. Buna karsi, batida agir maddlle§meye

- ragmen, ahlaki kuvvetler de geligmigtir.’

Sark ve Garp problemini daha genis olan tek kiiltiir ve killtiulerin orijinalligi problerm
icinde ele almahdir. Asya kiiltiirlerinin orijinalligi, batiya karsi durumlari bakimindan, diin-
yanin baska kiiltiirlerinden farkli mudwr? Bu son iki sikk: tartistrktan sonra, biz ¢ok kiiltiir te-
meline dayanan bir humanism, bir ¢oklukta birlik kabul etme egilimindeyiz. .

Islam kiiltiirtiniin karakterleri nelerdi‘r,dﬁnya medeniyetine ne getirebilir? Bunu soyle
sayablhnz

A. Akdeniz medeniyetinin gchsmesmdelu gegitlik rolit k1 klasik Ilkgag ile bat1 Ortagag:
arasinda kiiltiir stirekliligini saglamistir.

B. Kavim, din, dil ve cografya ayricinsdenligi halinde gt')riinen cok sekilli karakteri.

C. Bashica X. ncu yiizyildan sonra bu kiiltiiriin geli§mesi_ndé titrklerin oynadiklar: rol.

(*)} Bati dillerinde Orient - Occident, est - ouest kelimeleri ayr1 yerlerde ayri anlamlarda kullamlm;
bizde de bu ayirg zorunlu oldugu i¢in $ark - Garp kelimelerini sakladik. V
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D. Bati ve islam yazarlarimin kargiikhi pesin hiikiumlerini bir yana blrakablhrsek tiirk-
lerin rolii koriusunda anlagmak giic olrmyaca.km

*
® %
HER iKi TARAF YAZARLARININ PESIN HUKUMLERI. :

Once, gdzoniine aldigimiz iki alem yazarlarimin busbiitiin kurtulmus olmadigim san-
digimiz baslica pesin hitktimleri inceleyelim.

I — Asya ve bashca isldm tarihine ait kitaplardaki Zzeﬂ'n hiikiimler.

a. Irk pesin hitkkmii: Bu pesin- hitkiim, hele gegen yiizyiin sonuna dogru Avrupa ta-
rihgileri arasinda ¢ok yaygindi. Gobineau " Iran tarihinde buna dayaniyor. Browne, Ernest
Renan, Delitzsch, v. b. siy’iligi, tasavvufu ve iran edebiyatina wk pesin hitkmiine dayanarak
agiklamaya kalktilar; fakat yetmez ve yanls olan izahlari sonradan L. Massignon’un aragtir-
malarile reddedildi. Asya kavimleri arasinda wk pegin hitkmil yalmz kast rejimine bagh-
memleketlerde vardir, ancak Gandhi ve ardindan gidenler onu yumusatmaktadirlar. Islam-
Lk, éziinde wkgiha zittir clinkii evrensel bir inanca dayanir. Emevilerin gerici hareketi,
Abbasi imparatorlugunun kurulmasina ulasan “mevali” hareketi ile durduruldu. Son yarim-
yiizyildan beri islarmn bazi ¢evrelerinde, o da yalmz batili emperyalist egilimlere tepki
olarak, bir irkgi egilim belki de yer almugtir. :

- b. Din pesin hitkmii: Din pesin hitkmii Sark ve Garb’m ortagag goriisleri igerisinde
koklesmistir. Tbn Khaldun bir yana birakilirsa, bu devrin hic bir yazar: bu pesin hitkiimden
armnmis degildir. Bu fikrimizi misalle gosterebilmek igin hiristiyan tarihcilerinin uzun listelerini
.yapmaldir. Bu davranis, hig bir elestirme gériisii olmiyan dogmatik diisiincenin hitkiim siir-
mesile aciklanabilir. Fakat énemli olan, bu pesinhiikmiin giiniimiizde de devam etmesidir.
Diyelim, J. Morgan Tiirk tarihini sirf tarafl ve siibjektif bir tarzda yorumladig: halde, Toyn-
bee, Lamouche, Roux, G. Tongas, v. b. aym vakalar: tarafsiz ve objektif bir tarzda inceli-
’ yorlal

¢. Medeniyet pesin hitkmii: Tek medemyet seklindeki dar bir goriis okul kitaplarinda

onemli bir yer aliyor. Onlarda Uzak doguya ait béliimler ¢ok azdir. Medeniyet hakkindaki
yanls hiikiimler bundan ileri geliyor.Son yirmi otuz yilda yapilan arkeoloji kazilari siiphesiz,
kitaplarin bu bogluklarini doldurmaya yardim edebilecektir. Bizans ve Osmanl tarihcilerinden
cogu Turk kiltiiriinii Bizans miiesseselerinin tesiri ile acikhyorlar. Hammer, Jorga, Charles
Diehl, Gibbon, Krelitz, v. b. bu noktada birlesiyorlar. Baz1 tarihciler de hig bir elestirmeden
gecirmeden, onlarm tezlerini nakletmektedirler. Fuat Képriilii ilk defa Osmanh Imparator-
lugunun kokleri ve Bizans miiesseselerinin Osmanli miiesseselerine tesm tizerindeki ara§t1r—
malariyle onlar: derinden derme tenkid etti. '

d. Bxhnmel—felsef i pe§m hukumler: Bunlar 19 ncu ylizyum tek hath ve mekanist evrim
teorisinden geliyor. Problem kiiltiir antropolijisi bakimindan ele ahininca, bilimsel degerden
yoksun bir takim terimler buradan gtkmaktadir. Tarih kitaplarmdaki bilimsel terimlerin kétitye

“kullamlmas: milletleraras: anlasmada baslica engellerden biridir. Sémiirme, sosyal -adalet v
temizleme, v. b. gibi yurtsever bir romantizm hesabmna kullanilan marksci sézlitkten cikaril

mis kelimeler dahi, yalmz insanhk duygusunun geh§m631 bakimindan degil, hakiki millf

duygunun gelismesi bakimindan da ¢ok bulamik ve tehlikelidir.

e Toleranssizitk pe§inhﬁkmij: Bu pe§'mhﬁkiim bazi kavimleré étfediliyor. Halbuki,
tolerans ¢ok nadir birlesen hal ve sartlarin neticesi oldugu i¢in ,bazi kavimleri toleranssiz '
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saymak son derece yanhstir. ‘Avrupada 15 yiizyilldan beri derebeylik, Kilise, dini mezhepler
ve toplumsal smiflar arasindaki denge, bu dengenin bozulmasile derinden derine sarsila-
cak olan toleransi dogurmustur. Bunun icin, her kavmin tarihinde insani anlayis 6rnekleri
bulmak icin, onlarn tarihine cok genis bir gériisle bakmak gerekir.

Hazar hanlarmm ayr: dinlerdeki uyruklar icin dért vezirleri vardi: birincisi miisliiman-
lari, ikincisi luristiyanlari, iigiinciisii yahudileri, dérdiinciisii samanf’leri idare ediyordu. -
Hint Tirk Imparatoru Ekber $Sah, hindu, miisliiman, budist tabas: icin bir ¢ok mihraplar1
olan bir tapmak kurdurmustu. Cok genig bir tolerans goriisii ile dinleri birlestirmeye c¢ah-
san bir kanun, Ayini Ekberiyi cikartmisti. Fatih, Istanbul’un fethinden sonra biitiin din-
lere tam bir hiirriyet vermis, hatta bir kanunla ve Fener kilise okulunu kurmakla onlar
korumustu. Tirlii milletler ve dinlerden zanaatgilari, Tirk ve hiwristiyanlardan ibaret kar-
ma korporasyonlar yapmak iizeére cagirmusti. Memleketinin Tiirk ve rum bilginlerini fel-
sefi ve teolojik problemleri tartisacaklar: bilimsel bir toplantiya ¢agirdi. Hiristiyan azinlik-
lara karg dini toleransin Selguklu tarihinde oldukga uzak énderleri de vardir. Prof. Osman
Turan bunu “Anadolu Selguklularinda hiristiyan tab’a” adh Studia isldmica’da ¢ikmus
Fransizca yazisinda kamtlarile gostermistir. [Paris- 1953-54].

f. Yurtseverlik pesinhiitkmii: bir ¢ok kavimcilik, ethnocentusme sekilleri, hele yurt-
severliklerin ¢atigmasi, bugiin bazi Asya ve bashca Orta«Dogu tarih ve cografya kitaplari-

nin yaziligina tesir etmekten geri kahmyor

*
% ok

. Bu pesinhiikiimleri dagitmak igin ahnacak tedbnlm

Asagida séziini ettigimiz careler bu pe§1nllukumlere bagh otoutelere de tatbik edll-
melidir. :

A - Irk pesinhiikiimlerine ait anketler toplum psikolojisi alaminda iyi neticeler ver-
migtir. Boyle anketlerin, bir kisim yanls yorumlamalarin hikmii altunda &gretim a1m1§
ogrenci ve Ogretmenlere aym zamanda tatbik edilmeleri gerekir.

B — Irk, din, v. b. pesin hiikiimlede sayilan okul kitaplarinin kaynaklarma kadar
¢ikmali ve kavimcilikle yurtseverlik romantizminden ileri gelen yanhs ya da. asir1 hitkiimleri
birer birer meydana gikarmaldir. Avrupa tarihcilerinden ¢ogu yalmz Asya memleketleri-
ne karst pesin hiikiim géstermekle kalmamug, kendi memleketlerine karsi da béyle dav-
ranmaglardir. .

Milletleraras: anlayis icin -ortak kurallarmn kurulmas::

A — Bugiin toplum psikolojisinde ve sosyolojide milletleraras: anlayisa énemli bir yer
veriliyor. Gegmigin daha derin incelenmesi ¢agdas devri daha iyi anlamamz saglaya-
caktir. Boylece, geriye dogru bakiy metodu tatbik edilecektir.

B. Tarihe objektif bir karsilastirma metodunu -tatbik etmelidir. Bununla birlikte,
insan bilimlerinde ve &zel olarak tarihte “yasanmis tecriibe’ tamamlayict metoduna bag
vurmak gerekir. Béylece, objektif bir tesbit énce “birlikte duymak™ yolu ile yasanacak ve
icine girilecektir: Budist, Isldim ve hindu medeniyetleri ancak bu tamamlayict usule basvu-
rarak anlasilabilir.

C — Igreti ve. birbirinden uzak toplantilar yerine, iiyeleri kendi memleketlerinde ca-
hsan ve devreli yaymlar ve raporlarla temas halinde bulunan devamh bir birlik kurulmahdar.
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Medeniyetlerin incelenmesinde ¢ok yonldl bir gériigii hesaba katmahdlf.

Objektif metodla yasanmus tecriibe metodunu uzlastirabildigimiz icin, mediniyet-
leri ortak bir koke indirmeye kalkmaksizin kendi kékleri iginde incelemelidir. Tek kék ve
ve cok kok hipotezleri daha tartisma halinde olduklar: icin biz en iyi bilinen medeniye -
leri ele almakla yetinecegiz. Onlarda birbirinden farkli bir ¢ok hayat gériisleri, zevkler ve
idealler wvardir. v ‘

Kiiltiirlerin bu kadar derin kargilikli tesirlerine ragmen, onlar kendi manevi kisilikleri-
ni meydana getiren bir orijinalligi saklarlar. Birbirinz benzer bazi toplum degismeleri cok
farkh kiiltiir cevrelerinde meydana cikar. Onlar birbirlerinden habecleri olmadan gercek-
legmislerdir. En eski médeniyetlerde Musa, Sokrat, Buda, Zerdiist et Konfiicyiis’iin zuhuru
gibi bityiik toplum valarinda da zamandaslik ve habersizce aym zamanda meydana gel-
me hali vardir. Bu vakalar insan ruhunun biiytik bir evrim gegirdiginin belirtisi gibi gorii-
lebilir. _

Avrupalilarca yazilmis kitaplardan ¢ogunda, tivk medeniyeti isldim kavimlerine ait
béliimlerde yer almamaktadir. Bu da “arap medeniyeti” deyimindeki gériisten ileri gelmek-
tedir, ve bu 6zel olarak Gustave Le Bon’un La Civilisation Arabe adl: eserinin yaymlandig:
tarihten sonra baglamustir. Saminm ki “arap™ kelimesi burada iyi kullamlmamistir ve onun

" yerine “‘isldm medeniyeti” demek-daha dogru olacaktir. Latince ile arapca arasinda bir
paralellik kurmak imkénsizder ¢iinkii birincisi yalmz bir 6li dil oldugu halde, ikincisi Orta-
cag kavimlerinin klasik dili olmakla birlikte, cagdas arap kavimlerinin de yasayan dilidir. Biitiin
Avrupa kavimleri hiristiyan medeniyetine katilmiglardir; nitekim Yakin ve Orta dogu ka-
vimleri de Isldm medeniyetinin yaradigina katilmiglardir. Hi¢ bir kavim 6lii dil olarak
latince ve arapcay: inhisari altina alamaz. Arap-olmuyanlar (iranhlar, tiirkler, hintliler)
gibi, bazi misliiman olmiyanlar da (sark hiristiyanlari, yahudiler) isldim medeniyetinde rol
oynamiglardur. '

Bu alanda ciddi bir derin incelemeden dogmus olan eserler, milli ve kavimeil diigiinceler
yiiziinden hemen bilinmez halde ve okul kitaplar1 disinda biwrakilmislardir. Razi, Gazali,
Nasir Tusi arapca yazmis iranli yazarlardir. Farabi, El-Biruni, Mevlana arapca veya farsca
yazmag olan tiirk yazarlaridir. Mevlana Mesnevi’de s6yle diyor: “Tiirk isem de, eserimi fars-
ca yazcim.” Fakat yine de baz tiirkge siirleri vardir. Nitekim, Leibniz latince ve fransizca
yazmug, ve mektuplar: bir yana, hic bir almanca eser birakmamigtir. Bununla birlikte, o tered-
diitsiiz, alman digliniirii sayilmaktadir. ‘Gegmisin eserlerinin miilkiyeti konusundaki millf
catigmalar, hele hi¢ bir ik ve yurtdaslik ayiriminin yapilmadig: devirlerde, mutlak olarak
birakilmalidir ¢iinkii bu catigmalar tarih incelemesinde milletler aras: anlayisin kurulmasina
en agir engellerden biridir.

" Tirklerin Yakin ve Orta-dogu medeniyetine yardimlari Radloff, Thomsen, von Le
qu, Gritnwedel, Miiller, Aurel Stein, von Gabain, Regit Rahmeti, v. b. taraflarindan tet-
kik edilmistir. Yeni-sey, Orhun yazih taglari, Uygur eserlerinden bir kism, budizm ve
“maniheizme dair tiirkce elyazilari bu yazarlarca yayinlanmistic. Oteden, Stanislas Julien,
Ed. Chavannes, Pelliot, Marquart, Vivien de St. Martin, Bang Kaupt, v.b. Cin kronikérlerini
incelediler ve onlar: arap ve bizans tarihcilerinin tlirklere dair eserlerile karsilagtrdilar,
Tiirklerin islamdan énceki tarihi yalmz siyasi ve askeri bakimdan degil, baslica kiiltiir ve
toplum bakimindan da yeteri kadar incelenmistir. Bu aragtrmalardan gogunu;i Batidaki
tarih kitaplarindan gogunda 6gretim diginda kalmug olmas: esef edilecek bir seydir.

Tiirk kavimlerinin islami devri igin de bir kag kelime katmaliyiz. Bu devre ayrilan bé’)-.

liimler ok ytziistii ve bashca islim tarihi bakimindan miiphemdir. Ya bilinmemektedir,
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ya'da arap veya iran tarihlerile kangtinlmaktadir ve bu yanhs yorumlamanin kahntilar,
haksiz ohmyalak tiirk tarihcilerinde bazan agir1 tepkiler uyandirmugtir. Bu aginbiklar: hesaba
katmadan, bu tarihi tar afsizlikla ve pesin hitkiimlerden korunmug olarak tetkik etmeli ve tirk
lerin diinya tarihine hizmeti icin béliimler ayirmahidir. Cok uzaga gitmege hacet yoktur:
Selcuk ve Osmanli mimarisi ve resmi M. Gabriel, Celal Esat ve Suut K. Yetkin tarafindan
incelenmis oldugu gibi, tiirk ilmi Dr. Adwvar, Dr. S. ﬂnvcr_, A. Sayili, v. b. edebiyat ve hu- °
kuki miiesseseleri F. Kopriilt, Barkan ve bagka genc bilginlerce incelenmistir, ki biitiin bun-
lar avrupada 6gretim disginda kalmaktadir.

Bu unutmanin, bu ihmalin en énemli sebeplerinden biri, bashca iki kaynaktan gelen
kavimcil propagandalarin devamudir: 1. yiizyallar boyunca Osmanh imparatorluguna bagh
kavimlere mensup yazarlarm propagandasi; 2. siyasi gerginlikler ve gecmisin birikmis pesin
hitkiimleri tesirile, avrupali yazarlarin bu propagandaya inanmalari. Tarihimize ait
bu pesin hiikiimlerden kacimilabilirse, Tiirk tarihine ait &gretimle islam ve yakin - dogu
tarihine ait 6gretim daha dogru bir manzara alacaktir. .

k
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- Batinn teknik ve kiiltlir bakimindan gelismesi her zaman ¢oklukta birligi, daha dogrusu,
cok kiiltiire dayanan humanism’i dogurmaz. Once béyle bir geﬁ§menin bélge kiiltiirlerini
ortadan kaldiracagr samsi vardir. Buna kargi, biiytik kiiltiir ¢evrelerinin, mesela Hindin,
ya da Arabistanda Vehhabiler ve Afrikada Siinusilerde gordiigiimiiz gibi, bir dereceye ka-
dar islam aleminin birlesme icin degil, ayrilma igin mukavemet ettigi gorilmektedir.

Nufusun agir1 artist yalniz Doguda degil, Batida da gériilmektedir. Buna karsi, bu
olay islam aleminde 6nemli bir rol oynamamistir. O halde, problemi iki farkh acidan ele
almak gerekir: kiltir ve hayat ko]ayhgl gorisiinden, ve aile ile inang yaplsmm ozelligi
acisindan.

Cok kiiltiire dayanan humanism’in gerceklesemesi konusunda, problemin biitiin man-
zaralarini teker teker incelemek lazimdir. Yani, konumuza ait vakalar diizeninde, bize ka-
lirsa, a. saldirict kuvvetleri, b. dayanan giigleri, c. gerileyen ve zayiflayan bélgeleri ayirma-
Irdir. Ancak, saldiric1 kuvvetler, her zaman kiltir bakimindan en- giiclii olanlar, ya da sal-
dirict olmiyanlar en giigsiiz olanlar degildir. Yeryiiziinden biisbiitiin silinmis eski kiiltiirler var-
dir. Bu silinig milletler-aras: anlayist arttirmis mudir? Buna iki yonden cevap verebiliriz:
bir yanda Max Weber E. Durkheim gibi baz: yazarlar 6te yanda marxcalar ilkelerinde ol-
dukgca farkh iseler de, diinya kiiltiirlerinin derece derece rasyonellesmesi goriigiinde uyugmak- -
tadirlar. Marxcilarin ¢oguna gore, rasyonellesmemis eski kiiltiic ¢evreleri bu rasyonellesme
stirecinin diginda kaldiklar: igin, silinmeye mahkumdurlar. Bu siireg, onlara gore, kargilikh
anlayiy imkimmin dogusunu ifade eder. '

Teknigin ve kiltiriin gelismesi bu kavimleri gittikce bircinsten kilan teksekillesme ya-
ratir diyorlar: teksekilli bir diisiinme, isleme ve duyma tarzina, belki de tek bir dile dogru
gidilir; boylece, bolge kiiltiirleri silinir. o

Problemimizin iki yorumlamasmin tartigmasini uzatmadan, burada kiiltiir orijinalli-
ginin rasyonellesme siirecine kars: éniine gegilmez bir engel oldugunu.séylemekle yetiniyo-
ruz. Tirkiyede Ziya Gokalp, kiiltiirle medeniyet arasmda ayrilik goérmesile, ne zamandir
medeniyetin birligine kars1 kiiltiirlerin dayanis: tezini savunuyordu, ki biz kiiltiir gokluguna
dayanan humanism gériisimiizde bu teze bir dereceye kadar katiliyoruz.
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" Yukariki hiikiimleri hesaba katinca, bize dyle geliyor ki, islamin sark ve garp problemi
oniindeki durumunu, en genis bakimdan degilse de dogu ve bati kelimelerinin smirh an-
laminda, ahlaki hiikiimde, zaman anlayisinda ve hayat goriisiinde tesbit etmek giic - degil-
dir. )

Sark ve Garp denilince, Dogu ve Bat1 gibi iki cografi yon anlagilmaz, daha cok zihniyet
ve alinyazilarimin ayr: evrimleri olan iki alem, biisbiitiin segik hayatlar1, yasama tarzlar olan
iki diinya anlagihr.

Bé’)ﬂe bir ayirs, karsilikh catisma ve gerilmeler mi, yoksa sade ilgisizlik ve bilgisizlik mi
dogurur. Tartigmarmzin baginda bu sorulara cevap veremeyiz. Simdilik problerm cesithi
agidan koyuyorum: .

a. Felsefi bakimdan,
b. Sosyolojik bakimdan,
¢.. Toplum psikolojisi bakimindan.

Once, felsefi balumdan. Ilk bakista bizi burada ugrastiranla dogrudan dogruya iligigi
yok gibi gériinen bazi sorulardan sbz edcceglm ki onlar konunun aydinlanmas: icin zorun-
ludurlar.

Suurun dogrudan dogruya verileri, ne yalmz Bergson’un dedigi gibi hayal ve duygulardan
ibaret siirenin ayricinsten nitelikleri, ne de Maine de Biran’in dedigi gibi i¢ duyu, caba ve
iradedirler. Bu verilerde gerilme ve genisleme halindeki varhigin dikotomik karakteri vardir:
bu iki manzara ardarda, sirasina gore bir yandan caba, irade ve zek4 halinde, 6te yandan con-
tention, taklit ve telkin halinde gerceklesir. Birincisi hitkmetmek icin objeye, aleme dogru
gevrilir: ne kadar ¢ok gerilirse objesine o kadar hakim olur, aym zamanda ondan o kadar
uzaklagir. Ikincisi, orada baskalarim bulmak i¢in kendi kendisine, kendi derin varligma
cevrilir, ve ne kadar genislerse varlikla o kadar birlesir, béylece kendi yakmiyle, insani
varlikla o kadar temasa gelir. '

Avrupa Diisiincesinin evrimi birinci yénde, dogu Digiincesinin evrimi ikinci yéndedir.
Fakat insan ayni zamanda bu iki zit ve tamamlayici giice dayandig icin, Bati, insanin tek
manzarasmin agiri gelismesine ragmen, 6teki manzaradan yani genisglemeden yine de bir seyler
saklamaktadir. Avrupa hayatimn son déneminden bir 6rnek vermek icin, diyebilirim ki
- Arthur Schopenhauer ve yolundan gidenler, telkin ve suurdist olaylarma dokunduklar: nis-
bette Hint felsefesine de dokunmaktadirlar.

Bizce, Sarkla Garp arasindaki bir karmilashrma bu iki manzarayr gbzéniine almali,
onlar1 derinlestirmeli ve biitiinsel bir insan egitimi metodunu aramahdur.

"Fakat bu ayrﬂls, fark edilecek derecede, ancak Renaissance’tan sonra baglar. Bu tarih-
ten 6nce farklar o kadar biiyitk degildi. Milattan 10 yiizyl éncesinden miladi 7 nci yiizyila
kadar insa_n'zihm' koklit bir devrim gegirnﬁ§tir: bu, evrensel dinlerin devrimidir. Akhun-
Aton’un ardindan Beni Israil peygamberleri geldi; Buda, Konfiigyiis, Sokrat hemen hemen
cagdas idiler. Saint-Paul, Isa’nin sahsmda yahudi-helen sentezini yapti. Bu devrin sonunda
. Kur’an ile Islamiyet tek Allah fikrini en son sonuglarma kadar gétiirdii. Akdeniz; Hint ve
Cinde ii¢ alem birbirine paralel gérevlerini gormiislerdi. )

Renaissance’tan sonra, diinyanin manzaras: degisti: artik konusan, maddeden ayr1 insan
degil, tabiata susams olan insandi. Bugiin insanlik tarihinin bu yeni déneminin gelismesi
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éniinde bulunuyoruz. Fakat,sentez gerceklesmis midir? Istesoru buradadir. iig yiizyildan beri,
bu iki kutup arasinda gidip gelen bir gelisme tesbit ediyoruz: insamn tabiata hitkmetmesi
ve tabiatm insana hiikmetmesi! Felsefi bakimdan ortaya konan biitiin problemler yalmz
Sarkla Garp arasinda degil, Garbm igindeki bu sallantidan dogmustur.

Maddecilik ve ruhculuk, varolusculuk ve &zciilitk, ickin varlk ve askin varlik zit goriis-
leri bugiin de striip gitmektedir; bu savaglar Bati medeniyetinin icindeki derin gerginlikten
ileri geliyor: ne kadar gerilirse,. o kadar ¢ok hiccilik icinde. kayboluyor.

Doguya gelince, Hintte, Ginde ve Islamda tarihi bakimdan -gériilldiigii tizere, bu ger-
ginligi yasamiyor ve bundan dolay1 onun aym krizleri ve aym tasalari yoktur; fakat, kendi
varhigina o kadar dalmgtir ki, bu sartlar altinda, objeye hukmetmem ve onu kendi hizmetin-
de kullanmas: hemen imkansizdir.

Sarkla Garp arasindaki kékten ayrihk bu suretle dogar. Problemi tarihi evriminde ko-
yacak olursak, iki alem arasinda tesbit ettigimiz ve biri Ruh 6teki Madde ile ifade edilen zit-
Iik hafifler. O zaman, Doguda, kendi i¢ diinyasim besleyen yasanmis tecriibeler varsa da, bu
bakimdan Bati da ondan geri kalmaz demek zorunda kaliriz. Ancak sunu katmal ki, yunan
Logos’u ile hiristiyanlifin mistik Ruh’unun karsilagmasindan dogan, Renaissance ve Refor-
me’dan sonra alevlenen bu gerginlik, i¢ ¢atiymalarina ragmen diinyanin fethine kalkmak
suretile, bati kiiltiiriiniin dramini ve zenginligini meydana getirmistir.

Bununla birlikte, Cinle Hindde bir gériis birliginin olmadigini ve onlarin birbirinden
Avrupadan ayrildiklan kadar ayrildiklarim belirtmek gerekir. Ciinkii birincisinin pratik bir
ahldki, hemen disadéniik bir insan tipi oldugu halde ikincisi mistik metafiziklere daldif
ig:iﬁ onu igedéniik sayabiliriz. - T ~ »

Bundan sonra, sosyolojik goriis gelir. Bu tesbit ettiklerimizden bagka, toplum yapisinn
kurulusunu gbzéniine almahyiz. Goksel dinler, kéylerden ibaret Ilkcag imparatorluklarimin
besiginde dogmustur. Siyasi giicii temsil eden Saray ve Tapinak cevresinde yalmz kéy toplu-
luklar: vardir. Halbuki Yunan medeniyeti yeni bir yap, Site {izerine kurulmustur. Site’nin
evrimi yalmz kabile ve aile hukukundan ibaret eski hukuku agan kamu hukukunu yaratti.
Kisgilik ve zihnin gelismesi, irade 6zerkligi bu evrimin yemisleridir. Burg’larin, Avrupa me-
denitetinin c¢ekirdegi olan sehirler ve kiigitk comhuriyetlerin kurulusunu saglayan odur.
Hiristiyanlik ruhu, Roma hukuku ve Cermen 6rf ve adetleri birbirlerine nufuz etmek iizere,
catigmak fizere ve dengeler kurmak iizere Avrupa medeniyetinin zenginligini yaratmiglardir.

Endiisirile§me suretile alemin gecirdigi iigiincii topluxﬁsal devrim Avrupa medeniyetine
vergi olan bu evrimin sonucudur. Fakat o bugiin biitiin deger ve kétit degerlemle, gat1§malarﬂe
gerilis ve i¢ kivranglarile kit’a smurlarini” agiyor. :

Bundan dolay:, Sark-Garp problcn:um daha genig bir problem bittin dilnyanin gelig-
mesi problemi icine koymak cok daha akillica olur.

En sonra, psikolojik bakimdan Sark-Garp ¢atigmasinmn koklerini aramalhyiz. Bize oyle
geliyor ki, toplumsal komplekslerin dogurdugu bazi pesin hukumler vardir. Onla1 once
Avrupada dogmus, sonra Asyaya gecmislerdir. : S

‘franla Yinan arasmdaki savaglarin gerginligi ardindan Bizans ile Persler arasmdéld
gerginlik, en sonra hiristiyan ve isldm alemleri arasindaki gerginlik geldi. Bu ¢atigmalar ve

-gerginlikler, son tahlilde, Akdeniz kavimleri arasinda hegemonya savagindan baska bir sey
degildi. Boyle bir yarigma, savascl oldugu zaman dahi, kiltiirleri uzaklagtracak yerde

yaklagtirir.
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‘Halbuki Asyamn bagka bélgelerile Avrupa arasinda béyle bir yarigsma yoktu. Bélge, hatta
kit’a gerginlikleri, bir dereceye kadar, kiiltir ilisikleri ve karsilikli tesirlerini saglar. Ay
zamanda, kavimlerin zihninde koklesen pesin hiikiimleri ‘yaratirlar. Bir az pejoratif olan
““QOrient” ve “oriental” kelimelerinin anlamlarim icadeden dm rk ve kiiltiir pegin hitkiimleri
bunlardandir.

Ustiin 1rk teorisile Fichte, beyaz 1rk teorisile Comte de Gobineau, “cemaatci” ve “in-
firatc1” denen tegekkiiller arasindaki kokten ayrilik fikri ile Le Play bu pesin hiikiimler tesiri
altinda idiler. Fakat biitiin- bu pesin hitkiimleri besleyen toplumsal kompleks sonradan Avru-
padan Asyaya gecti. Asya ‘kavimleri kendi kendilerine agagl gozii ile bakmaya bagladilar ve
hal yolunu gecmisin miiesseselerini kékten kaldirmakta aradilar. kinci bir tepki Toynbee’-
nin dedigi gibi, gercegi gérmemek icin bagini kuma saklayan kaba sofularin tepkisi oldu:
Toynbee bunlara 6rnek olarak vehhabilerle siinusileri veriyor. Uglincii bir tepki Avrupa-
dan gelen biitiin modern degerlerin reddedilmesinin sanki “kahramanca® jesti halinde Asyada
goriinen Gandhi’nin  tepkisidir. : :

Sark ve Garbm kargihikl kaltiir degerlerinin degerlendirilmesi igin, bu killtiirlerin ev-
rimini ve orijinalligini her iki bakimdan incelemeli ve onlarin birbirlerine kargi diigmanhk-
larint uyandiran biitiin pesin hikiimleri gézoniine almali, onlar1 doguran sebepleri ve orta-
dan kaldirmak igin careleri aramahdir. Baglica, irade ve telkin arasindaki ayriligi belirtmeli
ve insanin her yerde bittiinliigiine sahip olmadifim gostermelidir. Baghca gostermelidir ki
insan ne telkinden, yani suuraltindan; ne de iradeden, yani zihinsel ve kasal ¢abadan vaz
gecebilir: bu giiclerden biri insam insanlara, baska varliklara bagladig: halde, oteki insan:
bagkalarindan ayirmakta, onlarala diigmanlik haline koymakta siije ile objeyi kokten aylr-
makta ve bu yiizden derin bir ugurum yaratmaktadir.

Sanirim ki bu durum irade ile telkin arasindaki kékten aynhktan»ileri geliyor: Sark
irade. bakimindan zayﬂlamasma kars1 telkin bakimindan zenginlegmis ve bu zenginlik insani
varhga nufuz giicii vermekle kahnarm§, insant biitiin varlikla birlikte yasama haline koy-
miustur,

Simdi, ahlakl hitkiim problemini, dnce islamiyet agisindan sonra batt gériisiine
dokunacak olan daha genel bir gériis-acisindan ele alalim.

Her zaman iki ahlaki hitkiim goriigii ayrilir: sosyoloji lizerine ve ya psikoloji {izerine yani
determinist bir agiklama iizerine dayanan ahldk anlayis, et felsefi teori iizerine dayanmas
gereken suurun hiir segmesinden ibaret iradeci bir ahlék anlayig. -

Vakaa, determinist actklama ile suurun hiir segmesi arasindaki zithik 6gretimde ve genel
olarak hayatta goze ¢arpmaktadir; bu da bizi bu ¢elisme zihniyetinden kurtarmak icin bu
iki giktan birini se¢cmege zorlamaktadir.

Once islami ahlaklardan séz edecegiz. Ilk ¢ag ahliklarinin genel karakterinin rasyo-
nellik oldugu bilinir. Hemen sunu da katmalyiz ki yunan ahliki, simflara béliinmiis bir
toplumun ahlék diizeninde esit olmuyanlar arasinda dagitilan adalet diye ifade edilebilir. Hal-
buki hiristiyan ahlaki, insanlarin Tanr sevgisinde birlesmesinden ibaret olan chante’dlr
Saint Augustin’in Caritas’t bu ahlak icin en elverighi belirtis olarak gdriiniiyor.
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Eski Ahid’de ahlaki hiikiim, tanmsal adaletten suclulugun gelecek gobeklerde takib
edilmesini istiyordu. Eger suclu ceza gérmeden o6liirse, kader onun soyundan gelenleri ceza-
landirir. Islamiyet ise adaleti yalniz sucu isleyenin gergek kisiligine hasr etmektedir. Sorum-
lu olan yalniz insanin kendisidir. Tanrisal adalet dilnyada veya ahrette gerceklesir. Fakat
insanlarin adaleti kanun kargisinda biitiin insanlan esit sayar: hiikiimdar, azath kéle ve kéle
dini kanun ©&niinde esittir. Bu suretle, adalet fikrinin yeni bir gelismesi kargisinda
bulunuyoruz. ?

Islam diinyasinda ikinci ahlé.k goriisii panenthéiste olan Tasavvufa aittir. Dini nassa
sadik olan misliiman, biitiin insanlari Allah karsisinda sorumlu, ve kendi fiillerinin gerek-
tirilmesinde hiir sayar. Fakat bu hiirriyetin tabiati nedir? Burada, Mutezile’nin, eg’ari’lerin
ve Sufi’lerin cevaplari ¢ok farklhidir 1. Birincilere gére insan fiilden once hiirdiir; 2. ikinci-
lere gorefiilden sonra hiirdiir; g . tgiinciilere gore, fiil sirasinda hiirdiir. Fakat biitiin bu agik-
lamalarda, tanrisal irade ile insani hiirriyet arasinda uyusmazlik gériiliiyor. Insan Allahin
bir yaratig1 oldugu icin, hiirriyeti de onun eseridir. 6yle ise bu hiirriyetin anlami nedir? Eger
insanin hiirriyeti gergek ise, Allah éniinde ayri bir varolus’u olmalidir. Béyle olmasayds,
hiirriyeti yalmz bir faraziyeden -ibaret kalirdi. Nitekim, ahliki adaleti toplumun faydas:
iizerin kurmak i¢in hiirriyetin bir faraziye oldugunu séyliyen kelamcilar vardr.

& Vahdet-i Viicud, bu buhrandan su suretle ctkmaga calistyor: insanin ciiz-1 iradesi al-
daticr hiirriyetten bagka bir sey degildir. Tarikatlarin verdigi egitim “miirid” den bu hiirri-
yeti alarak onun yerine hakiki hiirriyeti koyar. Tarikat “‘seyh”ine miiridin iradesini vermekle
baglayan bu 6greti, Mutlak varlikla insan arasinda kargihkl sevgi sayesinde hakiki hiirriyeti
verir. Sufi, maddenin, organizmin, siyasi hayatin gerektirmelerinin baskisindan ancak
insanla Tanr1 arasindaki karsihikli Sevgide Mutlak Varhkla birlesmek iizere kurtulur. Baska
deyisle, bu tikel iradeden vaz gecmek ve tiimel iradeyi kendinde yasamak suretile sorumlu-
luk suuruna erismeyi ifade eder. Mutlak varlik teorisi busuretle, tanrisal takdir ve anargik
hiirriyet zithgindan oldugu kadar, farazi hipotetik hiirriyet gorisiinden de kurtulmus
oluyor. Bu ahldk gorisiinii Spinoza ve Kant’daki ahlaki hiirliik fikrine hazn‘hk saymak
baska bir acidan, yanhs olmasa gerektir.

Simdi, islam disiincesindeki zaman kavrami ile Bati felsefesinde bu kavram arasmda,
genel hatlariyle bir kargilagtirma yapalim. o

Zaman fikri Bati felsefesinde biiyiik bir rol oynar ve 18 nci yﬁzy_ﬂdén beri modern dii-
sincenin agirhk merkezi olmustur. Vico, Herder, Schelling, Hegel, Bergson, Heidegger,
Jaspers’in felsefelerinde, evrimcilikte, terakki fikrinde, vb. merkezi bir rol oynadigy halde
antik diigiincede ve isldm diisiincesinde zamanm ancak ikinci derecede rolit vardir. Zaman
ezelilik icinde erir. Kur’an’da hiristiyanhkta oldugu gibi, siirekli bir yarads, kaderin ger-
ceklesmesi, alemin mahbvolmas: ve mahser zamant vardir. Esasinda zaman ancak alemin
ezeliyetteki olimlii ve sonlu varligim gostermeye yarar.

Islam medeniyeti iginde meydana ¢ikan, ve genel olarak islAmi Diisiince denen fikirler
arasinda tiirlii zaman gorislerini gézden gegirelim: '

islam messai’leri, bu bakimdan Aristo’nun ardindan giderek, zamani hareketle tanim-
Liyorlar. Bu filozoflar heniiz tarihi ve psikolojik zaman iizerinde sarih bir gériise ulasama-
nmuglardar,

Y
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Ebiil-Berekat Bagdadi, miisliiman olmus yahudi filozofu, zamani hareketten bagimsiz
metafizik bir kavram olarak tammbiyor. Zaman onda varh@in siiresini belirtiyor ve alemin
yaradibs stirecini ac1k1amaya yariyor.

"1k defa tarihi zaman Ibn Haldun’da tarihi olusun sikl halindeki safhalar: olarak mey-
dana ciluyor. Bu zaman siirekli degildir, imparatorluklarmn dogus ve yikihgina tabi olarak,
devaml surette mahvolan ve yeniden dofan bir zamandir, ki Osmanl tarihcileri, K4tip
Celebi, Naima, Cevdet pasa tarafindan benimsenmistir. -

Hiristiyanhk ve Renaissance’in, arkeolojiye ve tarih-dncesine ait aragtirmalarin mahsulii
olan tarihi, siirekli zaman fikri heniiz daha ¢ok yenidir.

Islam alemine ilerleme, evrim ve devrim fikirleri halinde sokulmus olan bu fikir yalmzca
Batidan gelmigtir. 19 ncu yiizyil sonuna dogru ilerleme fikri titrk ideologu ve dram yazar:
Namik Kemalin kalemile, yiizythmizin baginda Spencer’in evrim fikri, Riza Tevfik ve Sati-
mn yazilariyle, 1915 de gok miiphem olarak Hegel’in olus fikri Istanbul Hukuk Fakiiltesi profe-
sorlerinden Salahittin’in derslerile, 1930 dan sonra tarihi maddeciligin zaman f{ikri baz
genc iktisatcilar ve sosyologlarin yaylariyle, en sonra varolus zaman fikri ¢ok yakinda ve
hemen taslak halinde Tiirkiyenin modern diislincesine girmis bulunuyor.

‘Islam aleminde herne kadar zamanla hic ilgisi olmiyan bir alem anlayisi yoksa da, mutlak

-varlik teorisinin, (vahdet-i viicud’un) “an-i daim” fikri bu gériise yakindur. Fﬂozpﬂafin

“dehr” kavrami gizli hazine (kenz-i mahf1) seklini almustir. Her sey ezelde onceden vardir,
zamanm akig icinde meydana c¢ikar. Hi¢ bir sey ardarda yaradisin sonucu degildir.

* Islam aleminin karakterini mc‘ydana‘gctirmesi bakimindan, iki zaman anlayisi tizerinde
durmaliyiz. Bunlardan biri Ibn Haldun’un devreli zaman anlayi, ikincisi Ibn Arabi’nin

" mutlak Varlik teorisinin “ezeli. hal” anlayisidir. Esbiliye’de. dogan Ibn Arabi biitiin haya-

i Selgukluiar idaresindeki Anadoluda gegirmisdi. Ona gére, Kur’anda alemin yaradilis
ve yokolus zamani, 6z anlaminda zaman kavramina ait derin hakikat: saklayan bir goriiniis-
ten bagka bir sey degildir. Bu son iki anlayigm isldm Diisiincesinde devamh etkisi oldu. Mo-
dern” Distincedeki psikolojik ve metafizik zaman fikirleri, islam Digiincesindeki tesirlerini

.gbzoniine almak bakiminda heniiz pek fazla yenidirler.

islam aleminin zaman anlayislarina bir gz attiktan sonra, onlar: Bati alemiyle karsilag-
tirmaya gegiyorum. Greklerde bizim tasavvur etti§imiz tarzda zaman fikri yoktu. Onlarda
devaml: tekrar halinde ve biteviye basladig1 noktaya dénen devreli bir zaman anlayisi vardi.
Bu, ruhlarin gocetmesi zamamdir, Orfeus misterlerindeki, Eflatun ve Fisagordaki kalip de-
gistirme (Tenasuh) fikridir. ‘

' Hiristiyanhk kendine has sorumlulugu, sucluluk gériisii, kaderi ve sonu (akibeti) olan

. yasanmis bir varolus zamanim getirdi. Bu “mebde ve mead” zamam alemin sonu (ahiret)

fikriyle islamiyette de vardir ve sonradan ona halk arasinda Deccal’a karg savag igin meydana
gikan Mehdi fikri de karigmustir. Fakat bu zaman, onu bagsizlik ve sonsuzluk (ezeliyet) éniin-
de bir gbriinits haline koyan yaladls ve yokolusla, gecmis ve gelecekte smurlanmugtir,

Ugiincii zaman anlayist devaml an, ya da ezeli hal’dir ki orada gegmis ve gelecegin
nitesel degismesi silinmistir. Biz onu en saf seklinde Ibn Arabi’nin mutlak Varlik felsefesinde
buluyoruz. Insamin ve canli varhklarn jeolojik, paleontolojik bakimdan mcelenmesme
dayanan zaman, fizik ve astronominin tamamladigi natiiralist zaman, olaylarm ardardali-
gindan ibaret -olup nitesel ve yasanmis varolus zaman ile hi¢ bir ilgisi yoktur. ’

Varolug zamani fizik zamanla biittin baglarim kesmigtir. Bu gérily, zamanmn yalmz
varolugla ilgili oldugunu, yalmiz insana vergi oldugunu, tabiatin tarihten yoksun bulundu-
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gunu kabul eder. Karl Faspers gibi bazi varolus filozoflar1 tabiat tarihini varolusa ait “ta-
rihilik’ten ayiriyorlarsa da, tiirkcede ve fransizcada bu iki kavrami ifade edecek ayr kelimeler
yoktur (1). Natiiralisterin zaman fikri, 19 ncu yiizyil sonlarina dogru Dogu kavimleri arasinda
batilagma hareketleri dogmadan 6nce bilinmiyordu. Bu goriis, pozitif digiincenin agir: etki-
sinden dolay: Dogu kavimlerinin aydinlarinca kétiiye kullamilmis, ve asil yagmnug varolug
zamaninn anlasimasmi golgede birakmistir.

Avrupa felsefesiyle temasa girmek, insamin ve tarihin gergek yaganmusg siiresini anlamak

“icin, hiristiyanliktan bir az farkh olan islim alemindeki varolus zamani, Ibn Arabi’nin

“an-i daim” gérisiinden bagimsiz olarak, tetkik edilebilir. Béyle bir tesebbiise Kahirede
“Varolus zaman1” (3 = 0l ) adli eseri ile Abdurrahman Bedevi,*“Felsefeye Giris” kitab:
ile bu makalenin yazari, aym addaki kitab: ile T. Mengiisoglu girigmislerdir.

Canli varliklarm dogus, olgunluk ve ¢kiilerinin biyolojik devreli zamam yalmiz Ibn
Haldun felsefesinde degil, ayn1 zamanda onu Dogu imparatorluklarinm c¢ékusiiniin belirtisi
gibi goren baslica osmanl tarih yazarlarinda bityiik bir rol oynamugtir; fakat hemen aym
goriis J.B. Vico’nun corsi ef ricorsi sinde ve daha yakinda Bati ¢okilgiiniin isareti olmak iizere
O. Spengler’in tarih felsefesinde, en sonra daha iyimser bir bakimdan baz uzviyetci sos-
yologlarda meydana ¢ikmaktadir. Biitiin bu ifreti benzeyigler isldim aleminin bir kisim
diistiniirlerini Ibn Haldun’un zaman gériisiinii canlandirmaya gétiirmektedir.

® k
*

Cesitli kiiltirlere bagh diistiniirlerce hayata verilen anlmalar nelerdir? Burada, biyo-
lojik felsefenin gelismesi ile dogmus olan hayat anlayislarini bir yana birakiyorum. Zira bii-
tiin bu teoriler bilimsel arastrmalarin derecesine goére degisiyor. Yalmiz isaret etmeliyiz ki,
Aristo’nun anima fikrini isldim messai’leri benimsemisler ve bu teoriye, Ibn Sina’nin ruha
dair baz aragtirmalar1 bir yana birakilirsa, hemen hi¢ bir sey katmamislardir. Maddeciler
ve Saflik kardesleri (La.aﬂ Ol s=1) bu goriigten bir bakima ayrilmmslardir, Devlete kars: bir isyan
hareketinin bagina gectigi icin Celebi Mehmet zamaninda idam edilen Bedrettin Simavi,
hayatl biyolojik etkilerin toplami diye tammlamaktadur.

Diinya goriisiiniin en genis anlaminda ele alinan hayat anlayisina gelince, orada biitiin
islim alemini temsil eden tek bir tip bulmak son derece giigtiir. Toplimun gergegine sadik
kalmak iizere baslica tipleri sayryorum: A. Kur’amn, genel olarak islam Diigiincesinin hayat
anlayigt iyimserdir ve agkin varlik inancina dayamr. O ne agiri zahitlige, ne de agir1 vecd
haline elveriglidir.. Kur’an kazanci, aile miilkiinii, diinya saadetini ve refahi kabul eder. Ru-
hun gelismesi i¢in bedenin yikilmas: 6gtdiinii vermez. Ahret giiniine ait ceza korkusu ve 6diil
umudu konusunda, Kur’an iyi ve kétii yollardan birini se¢mede yaratifi hiir birakir. Cok
yaygn olan bu tip imparatorluklar zamanninda gelismis, Ibn Sina, Nasir Tusf, Kmali zade,
vb. gibi savunucular bulmustur. ‘ ' ' '

B. Sufilerdeki zahitlik tipi adi zahitlikten farkhdir. Onun son amaci nefsi 6ldtirmek (fena) -
dir. Fakat islAm aleminde hig bir tarikat budizmde oldugu gibi bu amaca tam olarak ulas--
marmugtir. Rufal’ler bedeni yikma ve duyulan azaltma ekzersislerile, naksi’ler Allahin ad-
larin: zikr ederek (tesbih ve tehlil) ve dikkatlerini bir noktaya toplayarak bu amaca yaklagir
lar, C. Varhgm birligi teorisindeki mistik haz tipi nefsi kurban etmenin sevincinden biisbii-
tiin- farkhdir. Bu ikincisi hiristiyan mistiklerinde goriiliir ki onu Hallac, Ciineyd, Nesimi
gibi isldm sufilerinde de buluyoruz. Fakat burada ele aldifimiz tip, ¢ogu kere, mutlak varlik-

1 Almancada historisch ve geschichtlich kelimelerile ayriliyor.
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a1 epikiirizm gekline giriyor. Rindler ve bektasi’lerde oldugu gibi bir hosgoriirlitk doktrini
oluyor. Onun hedefi varligin biittinliigiine katilmak, boylece hosgoriir bir hayat gidisini ken-
dine kilavuz etmektir. .

D. Kaderci ve fantastik bir hayat anlayigi: Bu goriis Binbir gece hikayeleri; Kelile ve Di-
mne, Anadolu masallar gibi sark hikayelerinde gelismistir. Onlarda, Grek mitolojisi ve belki
de biitiin mitolojilerde goriildiigii gibi, insanimn ihtiraslarla savasan dramatik bir talihi yok-
tur. Yunan trajedisinde oldugu gibi kaderle savas ve alinyazis: altinda ezilen insan iradesinin
kahramanlig1i yerine, bu masallarda hayat dogrudan dogruya insamin direngsiz boyun
goriisiinden gelmektedir. Yakin Dogudan isldm alemine gegmistir. Bu insan tipi, iginde fer-
din gelismemis oldugu, kaderin veya tasadiifiin meydana gikardigs kuvvetlerin hakim bulun-
dugu bir toplumda kolaylikla gelisebilir. Trajedi ve romamin modern insani, sark masallari-
min insan ile celisme halindedir. Mistisizmin biiyiik bir 6nem verdigi vicdan miicadelesi sark
masallarinin bu insan tipinde ikinci planda kalmaktadir. Birbirini tamimadan, ¢ogu kere
riiyada kaderle baglanan iki sevgilinin masali tiirk foklorunun sik sik rastlanan tema’sidir,
kokleri Iran ve Hint edebiyatinda olabilir. Fakat bu tema yiizyillar boyunca, bityiik bir kis-
mu divan sairlerinin eserlerine konu olmak {izere bir ¢ok efsanelerde gelismistir. Nedeni ve
sorumlulugu olmadan gecirilen acikli seriivenlerin masallari, bu masallarda kétii ruhlara
kaderin verdigi ceza, seriivenin sonumda saf ruhlarim kazandigi mutluluk bir ok Asya ve
bir kistm Avrupa kavimlerinde oldukga yaygm olan tema’dir.

E. Tirk edebiyatinda bir bagka hayat anlayigi, “rind” tipi ile temsil edilebilir. Rind,
bektasi’den oldukg¢a farklidir. Onda, asla tam hedonist olmamak iizere, bir az epikiirizme
efilis vardir, Tiirk sairleri rind idiler ve aydinlarm kamu sanisi onu bir ¢esit deger sayiyor, med-
reseise onu hos gérmityordu. Bununla birlikte baz: tarikatlar, meseld bektasilik bu tipi tutmakta
idiler. Cok seyrek olarak, ayni zamanda hem sair hem bilgin olan ve kendi kisiliklerinde
rind tipi ile din adamligim birlestiren seyh-til-islamlar da gériiyoruz. Sultanlarin ¢ogu sair-
likle savas adamligini uzlagtiran bir 6gretim aliyorlardi; bu “lulic ve kalem sahibi” tip yiiz-
yillar boyu, yalniz sanat ve bilgi adamlarmin koruyucusu degil, aym zamanda kendilerinin
de diiglinlir ve sanatc: olmak zorunda olduklarini bilen siyasi otoritelerin ideali olmustur.

Sozii bitirmeden, tiirklerde hayat anlayisinin  genel karakterlerine dair bir kac kelime
daha katmak istiyorum. Tarihin biitin dénemlerinde, tirkler imparatorluklar kurucu,
gercekai bir hayat goriisiinii saklamiglardir. Bundan dolay, icedéniik olmadan ¢ok disadéniik
idiler; bununla birlikte, seckinler ve halk her zaman kafalarmin dengesini bulmak igin or-
talama ve 6lciilil bir mistik egilime baglanmslardur. '

*

Islam aleminde hayat anlayisi iizerine bir géz attiktan sonra, islam Diiciincesinde ta-
savvur edildigi gibi, insanin tabiati hakkindaki gériigler tizerinde bir az durmamuz gerekir
gibi geliyor. Zira bu son yillarda Felsefi antropoloji, cesitli-insan anlayiglar: {izerine dikkati
cekmekte ve onlar: felsefi doktrinlerin temeli olarak goérmektedir. Bu yeni felsefi gbriigiin
dogrulugu ve temellilik derecesini aramaksizin, biz burada yalmiz bu konuya bir géz atmakla
yetinecegiz. , o

Klasik devrin akil insani goriiginden beri, Bati medeniyeti bir ¢ok dénemlerden gecti
ki, bunlar arasinda yahudi-hiristiyan yaradis gériisii ve tabiatci goriis esash bir yer almak-
tadir. Eger islamiyeti bu bakimdan inceleyecek olursak, orada aym evrimin dénemlerini
bulmak miimkiin degildir. Fakat Dogu ve Battmn cesitli tesirlerine agik bulunmas: yiiziin-
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den kendme has Laraktcrlerl hesaba katmak iizere, onun bu baklmdan daha az verimli ol-
mad1gm1 tesbit edebiliriz.

Once, kur’andaki insan anlayigs iizerinde durmahiyiz: a) bir kisim ayetler insani, yara-
dilisi ve bagka yaratiklara fistiin olusu bakimindan ele aliyor. ‘Biz insani en giizel sekilde
yarattik.”- b) Bagka bir kisim ayetler insam son derece yeriyor: “Biz onu en yetkin sekilde
yarattik, sonra en derin uguruma attik.”- Nitekim bagka bir ayet te, farkli bir ifade ile, daha

® esash bir noktaya dokunarak sdyle diyor: “Biz emaneti goklere, yere ve daglara verdik, onu
tasimaktan kacindilar ve bizden yiiz gevirdiler, sonra onu insana verdik, o kabul etti, ¢iinkii
zalim ve bilgisiz idi. ”’- “Emanet kelimesinin belirtisi iizerinde diisiiniilecek olursa, insan bir
yana, o biitiin yaratiklarin kendisinden yoksun olduklar: suur ve sorumluluk diye yorumla-
nabilir. Insanda suur ve sorumluluk siiphesiz ¢ok énemli, fakar halledilmesi ¢ok farkls yorum-
lamalar dofuran catipk (dichofomique ) bir rol oynayor. Bu goriis, hiristiyanhgm asli giinah
anlayigndan oldukca uzaktir. Zira, islémifrctte hareket noktasi insamn ézden suglulugu
degildir. ‘Fakat insana iyilikle kétiilitkten birini se¢me imkéam veren sorumluluk ve hiir seg-
medir. Bu durumda, insanin tabiatca iyi veya kétii oldugunu séylemek mutlak olarak yan-
listir. Tersine, onda diisiikliige veya erdeme baglanma giiciiniin bulundugunu gérmelidir.
Islaim aleminde sonradan yetisen diiiiniirler insan tabiatinin bu ¢atigik karakterine daya-
narak, onu cesitli gériis agilarindan yorumlamuglardir. Bu diisiiniirler arasinda baghca hiir-
iradecileri (mutezile), kadercileri, bilinemezcileri (eg’ariler), v. b. sayabiliriz.

Islam alemindeki messai’lerin, baslica Aristo ve Plotinus’den ilham alan ve hiristiyan Or-
ta caginda derin yank: uyandiran bir insan felsefeleri vardi. Bu goriisiin karsismda, yetkin
insan (Insan-1 kdmil) ad: ile tamnan metafizikei tasavvufun gérisiinii buluyoruz. Muhyid-
din ibn Arabinin mutlak varhker tezinden dogan bu giirii, bashca Abdul-kerim Ceyli’nin
“Insan-1 kamil” adli eserinde tam ifadesini buldu. Alman sarkiyatsicilarindan H. H. Sc-
haeder bu goriisiin koklerini mani metinlerinde artyordu ki, bizce bu yaklastirma yerinde
degildir, burada benzeyisden fazla bir iligki yoktur. Yetkin insan, ibn Arabi’ye gére, goriinen
alemle gizli alem arasinda “berzah™tir: duyu ile kavranan ve akil edilen alemle gizli ve akilla
kavranamaz alemin karakterleri onda birlesir. Tecriibe ve akil bilimlerinin aciklayamadigi
seyleri o énceden gériir. Ibn Arabiye gére tasavvufun hedefi, yetkin insan ise karigmamis
olsa birbirine daima kapali kalacak olan bu iki alem arasinda temas: saglamaktir, Bu insan
tipi isldm Orta ¢agmda ideal olarak kald: ve o.devir yazarlarindan bir cofunun baghca amaci
oldu. Yiizyillar boyu medreseler dogmatik 6gretim, akademilerse (beyt-iil-hikme) bilimsel

ve pozitif bir 6fretim verdikleri sirada, amaclan klasik ¢agin Logos ilkesine uygun insap -

yetigtirmekti. Halbuki tekkeler yeni-eflatunculuktan tesir elmug, olsalar bile, aym1 zamanda
hem Dogu hem Igiklanma cift anlaminda “igrak’ kelimesiyle ifade edilen sark kafasm aks
ettirmekten geri kalmiyorlardi.

Bu iki fikir akimi birbirini suclandirarak, aynt toplum icinde gerginlik yaratarak Sark
ile Garbin karakteristiklerini temsil ediyorlardi. Orta Dogu memleketlerinde toplum-igi ¢6-
zilme (aliénation), ve inli digtiniir, fakat egiz ve halefsiz GazalP’de gorilldugii gibi, onu
asma tegebbiisleri buradan geliyor.

Batida natiiralist gérily insami biyolojik evrimin son halkasi gibi goriiyor. Bu goriste
énemli olan sey, insani alemle tabiatin bagka alemleri arasindaki smmrin kaldmrilmasidir,
Baz1 Avrupali ve tiirk yazarlarca savunulmus olsa da, “Safhk kardesleri” ne darvinciligin
énciisii rolii verilemez.

Goriliiyor ki islami insan gériisii, ne hiristiyanhkta oldugu kadar kétiimser, ne de grek
akilctiginda oldugu kadar iyimserdir. Islamiyet, gat1§kan ilkeleri birlegtiren karakterlyle
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Eflatuna vergi terimle soylersek, dyadik karakteriyle, aym zamanda hem hiirlitk hem boyun
igme (teslimiyet) egilimlerine gelisme imkini verdi.

Bu son yiizyillarin verimi olan modern insan gériigii Misirda Taha Hiiseyinin yaymn-
larinda, Hindistanda Mevlana Azad’m konugmalarinda, Tiirkiyede Abdullah Cevdet ve
Gékalp’in yayinlarinda ve yakin yillarda maxisme, existentialisme ve schelerisme sekillerinde
yankilar bulmaktadir.

Pascal’in Batida geometri kafasiyle ince gériis veya akil mantid: ile géniil mantigh arasm-
da yapmis oldugu ayiris, ondan iigyiiz yil énce Imam Gazali tarafindan Thya’da, El-Mun-
kiz’de, Erbain’de ve baska risalelerde izah edilmisti. I¢ géziinii géniil apacikligina karsilik ola-
rak gésteren tez, yorulmaz fikir savascis: kaleminden dogmatik akilciliga karst savunulmustu.
Ve sunu da katmaliyiz ki, Pascal’le Gazali arasmdaki fikir ilgisi yalniz goriiniiste degildir,
Tarihi kamitlar misliiman filozofltan hiristiyan Ortagagina latin geviricileri yolu ile gelen
derin bir akrabalifi isbat ediyor. .

Dogu ile Batiyr bir ¢ok bakimlardan Lar§1la§t1r1rken bize o6yle geliyor ki, onlar: akil apa-
cikhig ile goniil apagikign bakimindan da gézdniine almak gerekir. Islamda apagikhik fikri
s6z konusu olunca, baslica su apagiklik sekillerini gézden gecirmeliyiz:

- A. Aristo mantigina dayanan dogmatik akilciliin apacikhigi, messal filozoflarca ve bii-
yitk bir kisim kelamcilrca suvunulmustur. Bu aciklik sekli islim Diisiincesinin skolastiginde
gok. 6nemli rol oynamugtir. : ‘

B. Bilginlerin s6z (kaal) tine karsi-yaganmus 6z (haal) ad: ile sufflerce ileri siiriilen ve bir
kismu yine biitiin sufflerce kabul edilmis olup ariflerin (gnosiique ) diisiincesine karguhk olan
halvetce (dsoterigue ) ve arifce apacﬂs.hk :

C. Goénill mantifr veya goniil gozii, mlstlklemn sbziinil ettifimiz gorisd ile kargmayan

“hagka bir apagiklik sekli gésterir. Bu son gérisii ileri siiren Gazali, tasavvufu, mistik bir teori

olarak degil, yalnizca bir ahldk yolu olarak kabul eder. Onun i¢ ve dis, nitelik ve nicelik,
vb. arasinda yaptifi ayws, bir dereceye kadar, kendi felsefelerinde Dilthey ve Bergson’un
ayirislarima  uyuyor :

D. Simdiki halde modern tecriibe ve sonuglama bilimlerinin tesiri ile akil apagikh@,
islaim aleminin modernlesmis memleketlerinde atesli savunucular buldu. Bundan dolay:
da, Ortagagim kahntilar: olan gnostik felsefe, skolastik kafa ve mantikéncesi diisiinceye kar-
st savas halindedir. Bu son gatisma, biitiin iyi yonleri ve hakli goriinen-sebeplerile, karanlk
mistisizme asla irca edilemez olan gbniil apacgikhifini gdlgede birakiyor ve bu yiizden akil
. 1181 gbrevi iginde, - adeta u bisbitin farkl iki seyi birbirine karigtinyor: Acik sezgi ile

bulanik vect! A :




