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YﬁZYIL‘ FRANSIZ AYDINLANMA TARiHCiLIGI ve

Sena

tarlh dunyasnm bu yuzyﬂa o0z olan b11g1 meto, dlarl ile 1nce1emeye g1r1§m1§t1r Gerg1 bu yiiz-
ylldan once, Renalssance da ve Humanisma. h”vreketl icinde de tek tek tarih olaylari, birlikli
sbir. goriis agisindan ve. yeni bir hayat 1dea1me gére tasvir edilmigti.. Ancak, biitiin diinya
tarihinin ildhi bir pladna goére tasarlanmasindan vazgecilerek diinyevi ‘manada agiklanmasi

denemesme ilk defa 18. yiizyilda ve bir Fransiz diisiiniirii ta.rafmdan girigildi. Bununla
"blrhkte son yuzylllarln baslica du§unce glglrlarml mcehyen bir vazar, Friedrich Meinecke
*‘18‘» yuzylhn Kla51k ve Romantik Duguncelem Hakada” adh bir konfyransmda, 18. yliz-
‘tari le 19 yiizyilda ortaya glkan modern tarlhgilm ara;mdalu ayrilifa dokuna—
i 1k1 tarlh anlay1§1 arasindaki - farkm “Kopermkus’dan onceki astronomlk sistemle,

ertiilchs s1stem1 aras1rdak1 ayrlhk ‘kadar’ onemh oldugunu ileri surer (1)
Al ey

B »_Gergekte, Memecke nin- bu diistincelerini biraz mubalagah bulmak yermde olur. Qunku,
.1dunya tar;hml yeni zamanlara 0z olan ilim m etodlarl 11e inceleyerek aglkhyan 18.. yuzyxl
ta_ h yazarhgl modern tarlhglhgm {izerinde gehgecogl bir manevi alan bir ilk dayanak
olmug, hattad 1gten 1ge onu desteklemis ve hazirlamigtir, Bununla birlikte, 18. yiizyil tarih-
glllgl ile modern tanhglhk arasmda gene de derin ve onemll ayrlhklar vardir. Bu ayrlhk-
lar her §eyden‘ -bnce, tarihin blr manevi ilim olmasindan - ileri gellr Ciinkii manevi 111m1e1-
de taklbedllen metodlar dunya goruglerl ve hayat anlayiglar: ile ilgilidir. Manevi 1hm1ef
tab,lat 11m1 g1b1 tek ve kesm bir metodla behrlenmemlglerdlr Manevi 111m1erde takibedilen
metodlamn ag1klanmas1 1lk1n bu metodlara haklm olan, dunya goruslemmn kavranmasmn
baglldlr 18 yu/,yll tamhglhcl 1le 19. yuzyﬂda ortaya cikan modern tarih gbriisii arasindaki
ayrlhk her 1k1 yuzylla hakim olan felsefl du§unceler ve ana goriigler, her iki ylizyilin_ dun-
ya goru§u” ve hayat anlaylsl arasmdak1 ayrilikty,

- I8. yiizyilintarili -anlayisi, bu yuzylla 5z olan diisiince cigir ve bu ci1girin ‘bagh oldugu
. c_luny,a_. goriisii ve hayat anlayis ile belirlenir. 18. yiizyila hikim olan ¢1gir, Aydinlanma ¢1-
glrldw Aydinlanma,-bu yiizyilldaki diigiince ¢igirmnin kendine taktigy isimdir. Temel ¢izgi
;derini az sonra-belirtecegimiz bu gigir: sekillendiren- diislinceler, ‘bu devrin, biitiin manevi ba-
ssarilariny- belirler. 18. yiizyil tarih.yazarhg: da, diinya. tarihini, bu qgra hakim olan dii-
.slinceler acsindan incelemis ve tarih olaylarimi bu ¢ifirin’ hdkim -temayiiliine gore deger-
Lendir:mig, Ve dﬁzenlemi§tir Aydlnlanma kavrami, biri as11 ve dar, Oteki ise genig' oli’nak
__'ce nglndlr G°n1§ anlamdakl Aydmlanma ise, umumlyetle msan duquncesmm Re-
naussance’danberi uZermden gittigi geligsme. gidigidir. 18. .ylizy:lr. kaphyan asil anlamdaki
UAydmlanma gigiry; bir baklma, _genig.anlamdaki - Aydmlanmanm, 15 yu*ylldanberi insan
diisiincesinde olagelen degxsxkllklerm sonucudyr. 18.-yiizyil Aydmlanmasx R’—\nalssance dan-
:,b ri. her-gesit ba§k1§an_ kurtulan insan: _a'k.hn‘n\ ,/aut_o_mmls;me kavu§masl ve kench akhm hig

£¥1) Friedrich Meiriecke, Vom Gés_g'hi_éhti:i'éhen- Sinn und Vomn Sifin der Geschichte,
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bir otorite fammadan kendi bagma kullanma st sonucunda elde edilen bagarllarm ve birbiri

ardi sira ortaya cikan ilmi buluglarin bir meyves1d1r Insan diigiincesindeki bu hamleli -ba-.

sariy1 haz1rhyan ekonomik -ve sosyal olaylar, hefkesce’ bilinir. Ilkm, yeni .bir sosyalekuvve-
tin, burjuva sinifinin ortaya cikmasi, bu simifin endiistri ve ticaret iglerindeki bagarist, bu
cdinyaya yonelm1§ olan ve hergeyden once, bu diinya ile 1lg111 bulunan yeni bir hayat diize-

ninin kurulmas1d1r Imdi, bu yeni hayat diizeni iginde ahlak ve 51yaset1e ilgili yem bir litte-

ratiir ortaya cikmigtir. Hilr diigiinceli yeni bir yazarlar smifinin eseri olan bu litteratiir,
bu diinya ile ilgili olan yeni bir diinya gériisiiniin ve yeni bir hayat anlayiginin temelini ai-
migtir,

Son olafak hiristiyan dinin kendinde ve ‘kilisede baz degigiklikler olmug, bu degisik-

" likler sonucunda, kilisenin birligi bozulmus ve Papamr mutlak otoritesi sarsilmigti. Luther,

kilise kurumunu, insan ruhunrun Tanrr’ya agilan yolu iizerinde bir engel olarak gormus ve
bu engeli yikmaya ¢alismisti. Boylece o zamana kadar dil uzatilamiyan klhse dogmalau
~da tenkxd edildi. '

Bundan hdyle, autonomisini kazanan insan akli, gercek diinyaya ayak bastl ilkm,
sanat ve edebiyatta kendisini gdsteren Renaissance hareketi, simdi, denemeye dayanan bil-
_gilerin yeniden canlandirilmasiyle tamamlandi. Astronomide, mekanikte, fizikte antik .ca-

gin ortaya atmig oldugu teoriler, yeni bastan ele alinarak ilerletilmeye baglandi. Bu devrin.

diinya goriigiiniin dayandigi temel prensibi meydana getiren en dnemli bulus, - Gallilei'nin
ortaya koymus oldugu mekaniktir. Bu suretle, tabiattaki gercek illiyet kavraminn temelles
r1 atilmis ve tabiat olgularini matematik formiillerle aciklamak imkém elde edilmigti.
Kepler, bu yollardan giderek - kendi kanunlarini buldu. Nxhayet Newton iinlii ¢cekim kanunu
ile kendinden Onceki iki biiyiik bilginin buluglarim, hem. tamamlam1§, hem de birlegtirmisg
oldu. Cunku bundan bdyle, yer yiizi ile ilgili olan diigme kanunu ile gok yiiziindeki geze-
genlerin bagh oldugu kanurun bir ve ayni kanundan yani, cekim kanunundan bagka bir gey
olmadig1 meydana cikti. Bu suretle, biitiin orta§a§ ‘boyunca inamldig1 gibi, yer yuzu ile
g6z ylizii arasinda bir mahiyet ayrihg1 olmadigy, tabiatin her yanda, bir ve aym tabiat ol-
dugu, bu bir ve aym tabiata da bir ve ayn1 tabiat kanununun hakim oldugu diigiincesi
yerlesti. Insan diigiincesinin miispet ilimler alaninda basarih adimlarla, béyle bir teviye
ilerlemesi, ayri ayri memleketlerdeki aragtiricilarmn, aym esaslar {izerinde ve aym meétod-
larla galigarak tabiat ilimlerinde birbirine bagh ve diizenli bir ilerleme meydana getirmele-
ri, insan aklinin birligi ve aynihig: inancini do‘gurdu. Insan akh, nerede olursa olsuh‘, ay-
n1 metodlarla ve ayn esaslar iizer_inde caligarak aym sonuglara varabiliyordu. Su halde, in-

“san akll, ayr1 ayri kiiltiir uluslar arasinda, bir birlik kuran tek bir kuvvetti. Bundan bdy- .

le, insan aklinm, degigsmeyen, her vakit ve her yerde ayni olan bir kuvvet oldugu anlayi§1
“yerlesti. Bu anlayis, ilk defa antik cagda ortaya at11m1§ olan eski' bir doktrinle de tamaml
tamamina uzlagiyordu. Bu eski doktrin, Stcalilar atrafindan, kurulmug olan tabii hukuk
doktrini idi. Stoallar, insan tabiatinin degiginezligine inaniyor, insan tabiatindaki bu degis-
mezligin, insan tabiatindaki bu siireklilik ve diresmenin de, her geyden énce, insan aklinda
kendisini gsterdigini kabul ediyorlardi. Bbylece, onlara gdre akil; her yerde ve her vakit
ayn olan, bir kuvvetti. Bu, zaman iistii sonsuz, akil, zaman iistii bir takim sonsuz "hakikat-
lerin &zellikle, &ncesiz ve sonsuz blr tabii hukuk kavraminin kaynagi idi. “Imdi, “bu eski
ﬂ_doktrm tabiat ilminin ilerlemesinden dogan yeni akil anlayigi 11e de busbutun kuvvetlemp
desteklenerek yeni zamanlar icin yem bir 1de01031 oldu.

Yeni zamanlarin bilgi ideali ile antik tabil hukuk doktrini arasmda 1lk 1lg1y1 Hollanddh
Hugo Grotius kurdu: Galilei, nasil matematikte tabiat ilminin temellerml atti ise, . Hugo
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Grotius da Uylece, baglr bagina, yelmz kendi -kendinde ve kendi 6ziinde gerceklegeén bir ta-
bil hukuk kavraminin yerlesmési icin caligti. 18. yiizyil diiginiirleri, bdylece, ne Tanr1 ve
ne de insan jradesine bagh olmiyan, ncesiz ve sonsuz bir sekilde gegerligi olan ve yanliz
akil yoluyla kavranabilen bir tabil hukuk dnlay1§1na ‘baglandilar. Insan akhnda kaynagini
bulan bu kavram, ahlik eylemlerini ve topluluk diizenini belirliyen bir prensip olarak g6zi-
niinde tutuluyor ve tarihin gidisi de bu prensip agisindan incelenip degerlendirilmek iste-
niyordu. '

18. yiizyl Aydinlanma ¢igr1 ilkin Ingiltere’de dogdu. Bununla bi‘rlikte, bu diigiince

-¢1grina en kesin ve en baskin formunu kazandirarak onu taclandirmak Fransiz kiiltiiriine

nasip oldu. Ingiliz Aydinlanma ¢ifrinin maddi diinyayr kavramak icin ortaya koydugu bil-

gl prersiplerini Fransiz Aydinlanmasi, Manevi dinyaya, tarih alanina da uyguladi. ingiliz

Aydinlanma hareketi, Locke ve Newton’un dii'§i’mce ve 'g6rii§1eri icinde gekillenmigti. Bu ha-
reket, ilkin rationalist Avrupa felsefesihe, ozellikle, Descartes felsefesine kargs: girigilen bir
kalem catismas: ile baglamisti. Locke’un, Descartes felsefesine kars: girigtigi bu kalem ca-
tigmasi, ilkin, Descartes tarafindan ortaya atilan dogustan kavramlara yoneliyor, insan

-zihninde, he_r denemeden 6rce, apacik bir sekilde mevecut olan ve her saglam bilginih teme-

lini meydana -getiren dogustan kavramlarmn varli§im1 -reddederek, her cesit bilginin tek
kayragimn tecriibe oldugunu ileri siiriiyordu. Locke'un, zihnimizdeki kavramlarin, duyularla
elde edilen deneme verilerinin birbirine baglanmasindan meydana geldigini ileri siiren go-

-riigii, Newton'un, yalniz deneme ve gézl-e‘in sonuncunda elde edilmig olan geyleri dogrula-
‘yan bilgi prensipleri ile de desteklenerek kuvvet kazandi. Newton'a gore, gergek bilginin

iic kayna$1 vardi: Deneme ve gozlemle, Olcii, hesap. Tabil olgular hakkindaki her bilgi, il-

 kin kesin bir gbzleme dayanmali, sonra da clgu ve hesaplarla yorumlanarak kanunlar1 bu-
.lunmalz idi. : A '

* Newton’un diigiinceleri ve tabiat felsefesi Voltaire yoluyla Fransa'ya aktarildi, Vol-

‘taire, Newton'un bilgi prensiplerini herkesin anlayabilecegi bir gekilde yorumlayip yayd:-

g1 “Eéments da le Philosophie de Newton” adli eserinin ikinei b&liimiinde “Fizik, madde-
nin duyularla elde edilen verilerinden kalkarak, diigiince ile, cekim gibi yeni sifatlarim keg-
fetmektir” diyerek 18. yiizyilin bilgi anlayisini en acik bir gekilde belirtmig oldu. Bundan

' ‘boyle, gozlem ve diisiin\ce, her cegit bilginin meéydana gelmesini saglayan iki kaynak- ola-

rak gozoniinde tutuldu. Manevi ilimler alan1 ve tarih diinyas: da bu bilgi anlayisina gérs

.iglendi. Tabiat iizerinde deneme ve g6zlemlerde bulunup, sonra elde ettigi sonuclar1 8lcii

ve hesaplarla formiilleyen insan akl, nasil tabiatttaki kanunlulugu giinden giine daha iyi
anlayip, tabiata giinden giine daha fazla hiikmedebiliyorsa, aynt yollardan' giderek, insan-
Iik diinyasma hékim olan kanunlulugu da bulabilecek ve tarihin akisimi belirleyen prensibi
tesbit edecekti. Bu suretle, tabiat diinyasinda oldugu gibi, tarih _di.inyasmdaki olaylarin de-
gigikligine ve ¢okluguna da kanun yoluyla hikim olunabilecek, tarih diinyasindaki olayla-
rin biitiin degisikligi ve»gegitl'i_ligi bir ka¢c wmumi prensibe gétiiriilerek basitlestirilmig ola-
cakti. '

Ayd.mlanma tarihgiligi, Voltaire’le birlikte, geligmesinin tepe noktasina ulagti. Vol-
taire; biitiin Aydinhk ¢agi tarih yazarlarinin ardindan’ gidecegi ana program: ¢izdi. Vol-

taire’in diigiince diinyasi, Aydinlanma ¢igri icinde olugan manevi temayiillerle beslendi.

Ama o, biitiin bu temayiilleri, acik bir suura yitkseltmeyi, rationel formiiller iginde diizen-

+lemeyi bildi. Voltaire, diinya tarih‘i‘ni birlikli bir goriis acisindan incelemeyi' - deneyen ilk
- diigliniir oldu. Gergi, Voltaire’den 8nce de, birlikli bir ide ile ilgili olan umumi tarihier

-
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-yazilmigtr, Ama; biitiin bu tarihleré hiristiyanhgin. "ikiliTpren-sibi'ﬁakimdi::v:Voita:ir diif
,tamhml dti‘nyewle§t1rd1 ve. yeni b11g1 metodlari ile aglklamayl dened; L

’ “Essal sur les Moeurs et lespmt des Natlons”'adh tamhl ara§t1rmasmda o, ta
- ak1§1m Newton un geklm kanunu 11e uzlastmp yem blr §ek11de formulled1g1 tabu h
doktrmme gore degerlendxrlr Aklm her’ yerde ve her Vaklt aym olduguna manan bu eslr'
doktrm “Voltaire’de Newton’un “Natura est semper consona duguncem ile” uz1a§t1r1hr
Gergekte, bu devirde “Natur” tabiat kavrami, hem maddi var11g1 hem de manevi varhg.
igine alan, biitiin bilgi: §ubeler1m kugatan umumi bir kavram olarak gbzoniinde tutulir. Bu
.giin, biz, fizgik tabiat diinyasrilé insanhifin yarattiflr manevi diinyay:i . birbirinden ayariyor

.ve bu iki ayr1 alam inceléyen ilimlefi,: tabiat -ilimleri vé manevi ilimler olarak iki ayr1 prok-
:Jem_gurupu halinde birbirine kars: Koyuyoruz. Halbuki bu devirde, tabiat kavrami il&, hém
_-fizik tabiatin kendisi, hem de insanlifin' manevi hayatinin verimi olan kurum've olusuinlar
+ifade edilir. Tarihle tabiat birbirinden ayrimiyan bir biitiin, bir birlik olarak gézoniinde tutu-
-lur; Voltaire, Essai sur les Meurs'iin sonunda’ “Buarastirmadan ¢ikan sonug, insan’ tabi-
sat1ile icten-ilgili olan her geyin, diinyanm ne yaninda olursa olsun birbirine benzedigidir”
-der. “Ahgkanhkla ilgili olan seyler birbirinden aynidirlar ve ege'r aralarinda  bir betizzei};L
Yarsaibhi rastgeledlr Ahgkanhk dunyaya degislkhkler sagar Buna karslhk ‘tabiat dunyadd
“bir birlik karar. Tablat her yanda az gok deglgmeyen pren51p1er ortaya koyar ‘Bu surétle
-egas Her vakit aymdlr Arna, kiiltiir, gesitli sonuglar meydana glkarlr Tmai, insan ‘tabigti
-da: fizik tabiat gibi, her vakit, ve her yerde ayni ‘olunca, tabiat bilginin bdevi ile tarihci-
-fin -Gdevi. arasinda '-bir,..éy'rihk'bulunmamasrf -gerekir ‘Tarihci, ilkin, tarih olgularinin . 6zi
-ile ‘kabugunu; daha “dogrusu, ‘tarihte siirekli ve zorunlu olan olaylarla, rastgele ve: siireksiz
-olan olgularl blrbu‘mden ayu'masml bilmelidir. Bundan sonrs; tarihci de tlpk1~ tablat bﬂgi-
" ni gibi, tarih olaylarim gozleyecek ve gozumleyecek tarih olaylarini birbirine- baglayan
bagx bu olaylarin nedenlerini bulmaya gahsacaktu Boylece, tarih dunyasmm deg1§1k11g1
ve goklugu icinde sakli bulunan kanunu bulmay: kendn‘e hedef edmeCektlr Qunku, msan

’ hk dunyasmda da deglgmlyen her zaman avnl kalan ve. yem ba§tan ortaya glkan b1r esa"
mevcuttur"‘f‘_ Y T
#-0  insan tabiatimn bu ‘defismiyen siirekli 62ii, yalmz, bilgisizlikten-~ kurtulmus-ve® ihti-

_.raslardan temizlenmis olan insan aklmda kendisini gosterir. Akil, insanlifin temel. kuvyeti
tolarak . her ‘yanda.ve her .vakit aymdir. Voltaire, Essai sur les’ Moeurs'de ‘tarihin sanh
i gidigini belirleyen esas Kuvvetin akil oldugunu -belirtmeye calisir. Burada';"aklm tarih-igin-
: deki_ gidisi, zaman- ustundekl bir kuvvetin zaman icindeki gorunugu ve agilig) olarak ‘gb2-
onunde tutulur T o L : , . ’ BRI

Voltalre bu esermde tarlhten oncekl gaglardan da sbz eder Hemen hemen hayvau ;a bl'”
hayat suren ilk msanlarm, 1lk kultur devmne ulagabilmeleri icin oldukga uzun b1r devmn geg-
mts olmasu gerektlgl du§uncesm1 ortaya atar Bxlg1s1zhk ve. kara;nhk icinde yasayan bt msan-
larda, akil daha aglhp gehgmemlgtlr Bu ak11 Sneesi devrede insanlar da t1pk1 hayvanl.:n
gibi i¢giidiiye baghdirlar. Tabiat, bu devrede insanlara da kendllen icir, faydah olan bxng

-leri icgiidii yoluyla fisildar. Ama, akli bir kere. gelisen va ilk kiiltiir 'devresine ‘erigen insa-
.hin, buridan.sofiraki biitiin -bagarilars kendi. varhginir suliruna eren aklinin bir . verisidir.
. ‘Buhdaf bbyle, tarilitéki butiin dégigme ve hareketler; Sonsuz-akilla, cok kere,:din-taassu-
-binidan “dogan:bes.inanlar; &n- yargilar. arasindaki miiicadelenin bir-ifadesidir.’Akil, bubos
- ihandara-karg, herzvakits. “moral”: ‘prensipleti ile: savagir. Tarihde, - Voltaire’in_ gercekten
~begendifi caglar ve devirler vardir, Bu, devirlerde, -ahlak geligmigtir. Glizel sanatlar-geliz-
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'mlgtxr Ama, bu ilerléme ‘ve- gehgme devrelemnm ardmdan yem ba§tan dif taassubunun® VP
'musamahas1zhgm1n hakim oldugu bir - barbarlik devri gelir. Boylece dunya tarihi akla uy-
‘gun olan ve akla ayk1r1 olan dewrlere ayrllavak degerlendlrlhr Bununla blrlxkte tarlhm
‘melere-kars1 koyarak zaman, icindeki geligme ve agllmasrm tamamlar. Bundan dolayl, umumi
.diinya tarihi, ayni- zamanda ‘bir ilerleme t-aribidir de. : _ - _ L

Voltaire’in tarih gorugune ‘bir bakima Kesin bir “morahsm” hakxmdu' Tarihin aklgh
‘i¢inde akil, gok ‘kere, moral pren51pler1 olardk belirir. Aykm inan ve bos dugunceleh yene~
‘rék’ 1ler1emey1 saglayan da- bu ‘moral pren31p1er1d1r Voltaire'in “Le Phllosophe Ignorant”
‘adl felsefe kltabmm ana tezi de “1nsanhk toplulugunun surekhhglm saglaya.cak tek gudu-
‘niin akll oldugu akln ise adalet kavrammln kaynagl oldugudur ” “Nasxl b1r geomntn mev—

’cutsa, oylece bu- ahlak da’ mevcuttur” Gorenek ve geleneklerm §e§1thhg1ne ve deg1§1k1111-
'gme §a§maz ve siirekli b1r ahlak kanunu hak1md1r Voltalre bu oktada Tanrl kavramma
ve dogustan kavramlara da bagvurur Tanrl butun msanlarm yuregme hak51z11k yapma-
maktan ibaret olan aym ahlak tohumunu sexpmlgtlr Ahlak kavraml a prlorx b1r kavramdlr
Bu kavram, insan zihninde e‘bette baslangxgtan 1t1baren hazr ve quurlu blr §ek11de mev
cut degildir. O, insan zihninin ge11§mes1mn ancak belli bir devresinde kendini gosterlr
:Voltaire, bu noktada o kadar - begendifi ve “sage”-diye adlandlrdlgl Liocke'a da kafs1 ge-
lir (2). Ahlak alaninda da hic -bir a priori kavram kabul’ etmedigiriden dolay1 .’ Locké’ir
“tenkid eder. “Insan zilininde; hig:bir dogustan “innée” ‘kavramin, hi¢ bir dogustan “innée”
'ahlék'kaz'iyﬂesinih bﬁluhrﬁadlgf dii"sﬁnce'sinde’ “‘Lbcke”' la bi'rligfim Am'a' bu dim‘yamn’ go'—
gim1z sonucu mu,glkar" Hl(; bir msan dogar dogmaz- yiiriimez. Ama, iki- ayakla dqgan her-
.kes, giiniin birinde yiiriiyecektir: . Boylece, hig¢ bir sals da dogarken adil olmak gerekti-
&i diigiincesini birlikte getirmez, Ama,, Tanr1 msanlarm organlarini o §ek11de duzenlem1§t1r
‘ki giiniin birinde hepsi: bu gergege uyarlar” (3). ’

* Voltaire, bu alanda Lockeu blraklr ve Newton a baglamr Nasﬂ geklm kanunu biitith
'ylldlzlar ve biitiin c151mler dunyasmda aym °ekllde tesm edlyorsa, ahlakla bllglh olan “bir
ana prensip de, bizce bilinen butur, ‘uluslarda ‘ve biitiin insanlarda ayni §ek11de tesir eder
AXxil, iki Kere ikinin dort oldugunu né kadar -kesin olarak bilirse; ahlakla 1lg1h olan bu ana

prensxb1 de ayni derecede kesm olarak b111r “Traité de’ Metaphys1que “adli kxtablmn IX
‘béliimiinde, 1y111k ve kotuluk uzerme olan gogu kurallar her ne kadar glyll\en elblseler
ve konugulan dil kadar degisikse de, ‘bana oyle gellyor ki, gene de, dunyamn her yanmdd,
’butun insanlarin iizerinde uyugacaklarl tabu kanunlar mevcuttur Suphesm Tanr1 1nsan1ara

“igte size kanunlarl verlyorum bunlara gore hareket edin” demem1§t1r Ama msanlam
'kar§1 da, Steki hayvanlara kar§1 davrand1g1 '>‘1b1 davramm§, arilara nasﬂ ortaklaga ca11§1p
kendﬂenm beslemelerml saglayacak kuvveth bl!‘ 1ggudu verdlyse, msanlara da hig blr za-
,;man ayrllamlyacaklarl bir taklm duygular verm1§tlr Bu duygular 1nsan11k toplulugunun
onces1z baglan ve 1lk kanunlarldlr” Bimdan dolayl, ‘yer yuzunde ahlakm varllg1 Tanrmm
'varhglm da 1sbat eden b1r oigudur Ahlak avraml ayn ‘ayri devxrlerde ve aym ayrl uius-.
“larda- ge§1t11 sekllde yorumlanm1§ olabﬂir Ama hak ve hakmzhk kav‘ramlarmdan‘meyda-

ra gelen 6z ‘her vakit’ aym kalu- Imdl egtr boyle xse yam kaynaglm akilda bulan ash
“bir ahlak kanutiu Ler vakit mevéut-olagslniigse, tafihteki- akly. ayk -olan- ‘devirler, toplu-
luk icindeki biitiin. dldlgmeler neden chye S0 ulabﬂ’m Voltaxre buna kargﬂak “Agxrlc istek

(2) Le Philosophe ignorant (Contre Locke).
(3) Oeuvr, Bd. 50 S. 138.




~ve tutkularin, sarhoglugun cogkunlugu. icinde akil.kayibedileceginden bir ¢ok haksizhiklar
iglenilebilir.. Ama sarhosluk gecince, akil yeni bastan geri gelir ve bence insanhk toplulu-
gunu siirdiiren tek giidii budur.” (4). cevabin: verir. Su halde tarihin gidisini belirleyen
ve.-ilerlemeyi saglayan esas giidit ibtiraslaria bulanmamig olan akildir

Voltaire, dirn-ya tarihi ile iigili baghea ara-g-tmnasr olan yukarda sbziinit ettigimiz Essai
sur les Moeurs et L’esprit des Notions'da, ea c¢ok insanlik kiiltiiriiniin ilerleyigini gdzoniin-

- de tutar. Bir devrin, bir ulusun. yahut herhahgi. bir tarih olayimn kendine 8z olan yapisina

“espnt}” bazi kere. de “gem” der, iste umumi kiiltiir tarihi, ayrr ayr: uluslara ait olan es-
prlt’lerm baglantrar: ve umumi tarih plam igindeki -gelisme gidigleri ile ilgilenir. Bu umn-
mi -tarih, boylece, insanltk - espnt"smm ilerleme tarihidir. Voltaire, ilerlemeden sonsuz bir
hognutluk duyar. Tarihin bir iterleme oldugu ve kendisinin icinde yagadigr devrin de ta-
rihteki biitiin devirlerden daha iistiin oldugu goriigiinii savunur .(Siecle de Louis XIV)
Voltaire, ilerleme kavraminin her vakit ategli bir koruyucusudur. Bu bakimdan o, gerek
kendi devrinde gerek-kendinden sonraki nesil iizerinde derin tesirler uyand1rm1§t1r Nite-
kim, Condorcet’nin “Esquisse d'un.Tableau historique des Progrés de L’esprit Humain”
adl1 eseri aslinda tamamiyle, Voltaire’in prensiplerine dayanan, Voltaire’in diisiincelerinin
daha ileri gotiiriilmesinden meydana gelmig olan bir eserdir.

Tarih feiséfesi'”sﬁziinii‘ ilk defa kullanan diigiiniir de gene Voltaire olmustur. Bugiin
“biz, tarih felséfesi deyince, diinya tarihi icinde olup biten seylerin varlik formlarmm
kanﬁnla.rmm ‘yahut “kategorial’” diizenlerinin aciklanmas: denemesini anlariz.. Halbuki,

Voltaire'in bu terimden anladigi = méni, tarihin bir filosof gibi incelenip icinden .

Afaydalr bilgilerin meydana cikariimasidir. Voltaire icin, tarihten ¢ikarilacak faydali bilgiler,
18. yiizy1l Aydinlanmasinin 'gergeklegmes‘ini saglayan Dbilgilerdir. Bu suretle Voliaire, ta-
-tih yoluyla Aydmnlanmay: tanitmak, yahut yenilik diigmanlarin itkin tarih yoluyla hazrla-
‘miak ve yumusatmak istemistir, Su halde tarih, bash bagma bir hedef degil, tersine, bir
vasita, insanligin Aydinlanmasina yardim eden, insan dii§ii_ncesinih gelismesi icin gerekli
olan bir vasita idi. Gergekte, biitiin Fransiz Aydinlanma kiiltiirii, tarihi bu anlamda kav-
ramig, bu.ilmi, yalniz insanligin egitim ve 6gretimi icin bir vasita olarak gozoniinde tut-
mugtur. Nitekim, Aydinlanmanin biyiik s6zlii gl olan ansiklopedinin, “redaktdrii” ve en yet-
kili sozeiisii D’alembert de, ansiklopedinin bilgi- planini aciklarken, tarihin ddevini bu an-
lamda belirler. “Bilge kisi, diinya sahnesi .ﬁsti'mdeki insanlari, tamk yahut aktér olarak
gozbniinde tutar. O, manevi diinyay: da, tipks fizik diinya gibi, 6n yargilara kapilmadan
inceler. Yazarlarin anlattiklar: olaylari, tipki tabiat olaylarinda oldugu gibi sakinarak goz-

den gecirir. Gergek tarih olaylarini, muhtemel! olanlardan ve muhtemeli de hayall olandan

‘ayiran en ince ayrintilarin farkina varir, Saraimiyetle kinin, siiphe ile taassubun cesitli ifa-
delerini tamir. Tamgm sahip olmak. zorunda oldugu otorite ile tarakliktaki kuvvet derece-
sini, olayin niteligine gore belirtir. Bu saglam ve giivenli kurallarla aydinlanan bilge kisi,
birlikte yasadig1 insanlar1 daha iyi tanimak icin gecmigte yagayanlar: inceler. Okuyucula-
rn. ¢ogu igin can sikintisimin: dindirilmesiné yarayan tarih, filosof i¢in insanhifin manevi
ala'n'd'aki, ahlak alamndaki-sinama ve denemelerinden kazanilmig bir. koleksionudur. Bu.ko-
loksmn yvalniz.bilge klgulerm eseri.olsaydu daha kisa ve. daha eksiksiz.olurdu. Ama, ne
.kadar eksnk de olsa, .gene msan icin faydali Ogiitler ve bilgilerle doludur” (5).

, Boylece, Aydinlanma, gegmige: dondugu, geemisi inceledigi vakit, gegmigin kendini de-
. &il, gecmig yoluyla gelecegi ve simdiki zamani anlamak istlyordu Gerek Voltaire, gerek

(4) Le Phxlosophe Ignorant Chap. XXXVI
(5) Oevres de D’Alembert, I. Partie, Paris 1821, §. 127,
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oteki Aydinlanmacilar, 'tarihi, Aydinlanma kiiltiir idealinin iizerine dayanabilecegi bir
destek olarak gozoniinde tutuyorlar ve tarihi aragtirmalarimn her vakit bu plana gére dii-
zenl°yorlard1 Aydmlanmageilar, tarih devirlerini, yalniz icinde yagamlan devri hazirlamak .
bakimindan gordiikleri goreve gore degerlendiriyorlardi. Onlara gore, tarihteki biitiin 6teki
devirler, icinde yasamlan devre ulagmak icin agilan birer agamakt. Kendisinden sobraki devs
ri hazirlayan ve her devir de, tarih sahnesindeki goérevini tamamlamg sayiliyordu. 18: yizyil
Fransiz Aydinlanma tariheiligi, 'b_iit‘iin diinya ‘tarihine kendi ~agisindan yahut bagka
bir deyimle 18. yiizyil Fransiz kiiltiiri- agistndan  bakar ve  biitiin  kiiltiir
cevrelerini, kendi goriisiine ve kendi Olciisiine gore kavrar. Bu yiizden, kendi Olciisti di-
smda kalan tarih olaylarmin derinliklerine varamaz. Biitiin bu tarih kurum ve olugum-
larimin kendﬂerme 0z olan anlam ve degerierini gdzéniinde tutmaz. Onlari kendi olug ve
kendi aklglarl 1glnde kavramak kaygusuna ‘diismeden, yalmiz umumi tarih planmdaki akii

olgusune gore degerlendirir, Boylece, biitiin -tarih olaylarmi .aklin  tenkideci slizgecinden
gecirir. Gerektigi vakit, en kutsal sayilan tarih kurumlamm bile hirpalamaktan cekinmez.
Taassup ve milsamahasizlikla miicadeleyi de kendisi icin baglica amac bilir. -

18. yizyilin diger bir Andilanmaci diisiiniirii olan Montesquleu, uzun tarihi aragtirma-
lar sonucunda meydana getirdigi “Esprit des Lois” inda, kanun kavramim bir hukukgu
olarak belirlerken, insanlik diihyasim da fizik tabiatin bir bolimii olarak gozoniinde tutan
Aydinlanmaci -diinya gériisiinden kalkar ve “Karunlar, olgularin tabiatindan cikan zorun-
lu miinasebetlerdir” der (6). Su halde, tablatta oldugu kadar toplulukta fizik diinyada ol-
dugu kadar manevi diinyada da, bir “Nature ‘des Choses” vardir. Bundan dolay:, Montes-
quieu, tarih olaylarlm tipk: tabiat olaylar uzermde gahgan bir tabiat aragtiricis1 gibi in-
celer. Insanhk diinyast ile ilgili olaylarl belh bir kag prensip ve ipotezle aciklamay: dener.
Nitekim, biitiin devlet anayasalarimi iic sekle irca ederek aciklayan simiflamasi meg;hurdur.
“Lettres Persanes’ larinda 4dalet kavraminda n, “un Tapport de convenance” olarak s6z eder.
Montesquieu’ya gore bu kavramin, hig¢ bir irade eylemi ile degistirilemiyecek olan, matema-
tik gibi objektif bir yapisi vardir. Bu kavram, ‘ister insan, ister Tanri, ister melek tarafin-
dan algilansin, h’er vakit, kendi kendinin aym olarak kalir. “Ciirkii,, Tanrr’mn kendisi de
kendi kanununa baghdlr ” Tanri’nin kendlsl de adaletm oncesiz normlarina boyun egmek,
Adaleti alglladlgl andan itibaren adil olmak zorundadir. Béylece Monbesquleu ya gbre, ne
Tanr1 buyrugundan cikan, ne de bu diinya ile ilgili kuvvet ve irade giiciine bagh olan &n-
cesiz bir hak ve hukuk prensibi meveuttur (7). Insan iradesinden, hattda Tanrimin kendi-
sinden bagnsiz olan bu dncesiz adalet kavrami, insan aklmda kendisini gostermekte, in-
san akli, bu dncesiz ve sorsuz mahiyet prensibi ile ortaklagsmaktadir. Su halde, alkal, féazile-
tin ve insanlik hiirriyetinin de kaynagidir, Nitekim, tarihteki biiyiik -‘devirler, insan aklmin
eseri olan, insan akhmn hékim oldugu devirlerdir. “Sur la ‘Grandeur et la Décadence des
Romaing” adli eserinde Montesquleu, -akhn iistiinliigiine inanir, toplulugun gidigini ve ta-
rihin, akigim bu saf akilda kaynagm bulan ‘degismez hukuk normlarinir belirledigini ka-
bul eder. Insan aklimn koydugu bir ka:nun tarihte bir devir yaratir ve biiyiik tesirler bira-
kir. Roma’nin ululugu ve siyasetteki iistiinlugii, Roma kanunlarindaki siyasi hiirriyetin
bir sonucudur. ‘Esprit des Lois” da da insan akli, her ulusun hayat kuvvetinin geligmesine
en elverigli -olan prensi;;leri segen, ¢ok kere iklimin ve yeryiizii sartlarimn kot tesirle-
rini ortadan kaldirmaya yarayacak kaideler ortaya koyan bir kuvvet olarak gozbniinde tu-
tulur. Akil, insanlarin ve devirlerin agir1 tutku ve isteklerini sonsuz bir sekllde dizginler.

(6) E.spirit des Lois, 1. Kitap, 1. Bélim.
(1) Lettres LXXXII,
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Montesquleu bir devrm b1r ulusun, agir1 tutku ve 1stekler1m hareketh, ateglx bir ata, akh
1se b. atl kullanan suvarlye benzet1r Boyleoe tarlhte, b1r yandan aklm kuvvet1 ile ihtiras-
larln kuvvetm.ln blrhkte tes1r ettxgme'lgaret etvms, oteyandan zaman ustu gegerhgl olcm
de o éylarln g1d1§me hakxm oldug uny- behrtm1§ olur Su halde tarih dunyasmda
olaﬂ ka.nunlar, a,klm normlahdxr Bunlar da f1z1k dunyaya hékim olan kanunlar

a

"zy_llm dii§jich: gi@igi;rﬁuéex_‘rej;bizgjkavram- olan tabii hukuk prensibine
. D’ Alambert :insan. akli ile 1lg1h Oncesiz ve- sonsuz bir ahlakm varhgl-
i “redaktoru” olan Dldro’r da Vol’calre g1b1 yalmz msan al\-

Dunya tarilini ilk.defa: dunya yiiziine- indiren- 18. yiizyil - tarxh yazar11g1 olaylarm gi-
dxslm tabii “hukuk prens1b1ne baglamakla” tarih-diinyasini gene belh bir plana gdre agik-
larugtir; 18, yiizyil, diinya. tarihinde, “belli’ bir plan vebir mini gostermeye girismis ve- bu
bakimdan, -eski. tarih felsefesi sistemlerinin. gxttlgx yoldan gxtmlgtxr Hiristiyanhk dugun-
cesinin tesiri altinda geligen. eski tarih felsefesi sistemleri, - insanhk diinyasinda, biitiin
uluslar icin ortaklaga olan ve glttlkge 11er11y3n bir. itahi terbxyemn gergeklegmekte oldugunu
ve' bu suretle b1r Tanrl devletx haklm 1yetme dogru gldlldlglnl kabul ederler Saint
£ afmdan esaslan glthp Bossuet ye kadar devam eden bu lltteratur 1gmde taril;
_ ékif; 1lah1 blr ide. baklmmdan ve, 11ah1 bir- kI'OI!OlOJl plamna gore. -actklanmig-
tlr ImdxA 18. yuzy11 gergl dunya tarihini 11ah' bir. 1deye yahut ilahi bir kronoloji planina
baglamaktan vazgegm1§t1r Ama, tar1h dunyas1n1 gene de umumi bxr kavrama baglamak-
tan ve beIll Blr kronolo_]l planma gore aglkla,maktan kurtulamamlgtlr Boylece Aydu*lan—
ma glgrl ’Larlh yazarligi da t1pk1 kend1s1nden onceki’ te01031k tarih felsefesi 51sten1er1 g1b1
aglktan aglga bir “konstruksmn a du§mu§1.u1 Bu yiizden, canh tarih materyahm kendl ta-

b1 g",_, §me51 1glnde gozonunde tutamam1§ ve . baZI zorlamalara g1r1§m1§t1r Tarihteki dina-
mizmi mekamzme dondurmug, tarlhm yaratl 01 kuvvetlerlm blI‘ takim formiller icine hap-
setmek 1stemlst1r Ancald onceszz bir hak ve ahlak kavmmmm varhginae inon biitiin bu lit-
teratur’wn tamhm bundan som*akz geligmesi_ uz”rmde gok Gnemli ve devir dedistirici tesirleri
onu,stur Tabu hukuk dofitrini, bu. devrin siyasi ve. sosyal _reformlars,“ahliki yenilikleri
i amem bw Ioaynak olmu§, Amemkan be Jannameszm ve Frwnszz devmmzm haawla,yan

odev1m tamamlamls g1b1d1r Akla dayana,n, her alanda; tarihde, felsefede, sa-
nat ve edeblyatta akhn simirlar: ile cevrelenmis. o]an bu- kiiltlir icinde, zevke; hiyale ve duy-
‘guya,; yer veren yem bir, diinya- gbriisii ye hayat . anlay1§1 belirmeye baglamigtir. Gergekte,
Aydmlanma kulturune karsi | 1lk reakelyon Aydmlanma kultumrun kendi icinden, daha,
‘_hukuk gorusune bagh olan ve Aydmlanma metodlarma gore gah§an Aydmlanmam dii-

blrlsl olan Dav1d Hume llk defa olarak tanhm g1d1§1nde makul bir plan aramaktan vaz:
. gegm1§ ve dxkkatml tarih surecmm kendlsme gev1rm1§t1r Hume tarihtzki . olugun, ardi
arasx kesﬂmeyen de 1§1khk1er1n farkma varm1§ ve bu .olus i¢inde msan aklinin da deg1§m
ge11§t131n1 gormu§tur Bu suretle ms:m aklmln deglsmochgl her vakit aym kaldig1 sanist
onda kuvvetlm kaybetmlgtlr Som‘a Hume, Aydlnlanma nin . akla dayandlrlp akil yoluyla
aglkladlgl ' :
ve duygularm rolu oldugunu behrtmlgtlr

utun kurum ve 01u§um1ar1n, de\}letl hukukun dmm kokunue akildan cok icgiidi

Ote yandan Montesquieu da “Espirit des Lois” nin-ana diiglincesini meydana ‘,getir,el'_l

Y -
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$1yasr rélatstml 1le -Aydinlanmay; agmig- Romantlsme ve historisme giden kopruyu kur-
musgtur, Insan cinsinin esas itibariyle deglgmedlgme her vakit ve her .yerde- ‘ayni kaldlgma.
inanan Aydmlanma igin, aklin ortaya koydugu bir- kanunun her vakit ve her yerde aym ge-
k gegerhgx olmas1 gereklr Halbuk1 Montesq_uleu ya gore, her ulusun kendme dz bxr “Espl-
rlt_ eheral” i vardlr Bu, blr qusun 1(;1nde yagadlgl mekamﬁ ozelhkle iklim ve yer yuzu
pai gasmm sekh ile’ topragln mtehgmm sonra dmm gelenek ve’ goreneklerm bzlu sozlerle
onemh olaylardan alinan orneklerm ortaklasa tesxrlermden orulup meydana gxkanlmls bir
ulus ruhudur Uluslar arasmdakl ayrlhk ba ayrl ayr1 ~faktorierin tesir ve blrblrlenyle
bagda§ma tarzlarlndan meydana gelir. " “KanL inlarn rohi” kanunla b ge§1t11 faktorler 'ara-
smda mevcut olabllecek tiirlii munasebetlerm 1tadesxd1r ‘Kanun koyulurken her ‘seyden b1
c8biF ulusun “Espirit général” inin gozonunde tutulma51 gerekt1gm1 ‘ileri- siiren- Montes-
Qmeu b1t suretle her ulusun ferdf bir karakteri olduguna igaret etmig olur Ferdlyet (mdx-
Vlduahbe) kavraml ise modern tamhglhgm temel kavramlarmdan b1r1d1r T : S

18 yuzyllm. Aydmlanmam dugunurlermd en J J. Rousseau da bir yandan akla dayanan
1d‘=al b1r devletin nasil kurulacagml tam da Aydlnlanma metodlarlna gore 1§leyerek tasvxr
ederken (Contrat Soc11al) ote yandan, iki me§hur “Dlscour” undaki radikal kiiltiir ten-
kxdlerl ile Aydmlanmanm ilerleméden duy du"u h0§nut1uk ve kendine kar§1 besled1g1 guven

duygusunu sarsar. Rousseau, insan ruhu ile tablat arasinda da yeni uygunluklar arayarak ve .

kendi- ruhunu acatak (Confessmns) yem bu' clgrm yam Romantlsmm onderhgml yapar

r\r«,
L

_..»Modern ’carxhclhk, yem bir. msan anlay1§1na dayanan bu yem glglr, yam Romantlsm
uzermde giceklenip, geligir. Bunda esas, insam Aydmlanmamn kabul ett1g1 glbx yalmz b‘r
akll yaratig:r olarak deg11 1gguduler1 asiri istek ve.tutuklari ile bir birlik, bir biitiin olarak
gozonunde tutmaktlr Romantlsm ilkin msan ruhuna ‘insan’ ruhunun suurlu o]mlyan de-
rtherme yonehr Insan ruhunun derinliklerinde daha kegfedﬂmemls sirh alanlar. vardn‘
Insan ruhu, sirh’ m1knat1sh ‘kuvvetlerin kaynagldlr Renalssance icin nas1l ‘tabiat bir Sir
1d1yse Romantlsm 1gm de insan ruhu dyle bir JiF olmustur Romantlk yazarlar ruhlarlmn
dermhklermdekl 1rrat1onel kuvvetlem dmlemek _i¢ hayatlarim agmak “ruhlarindin dermhx-
lermden gelen duygu ve tutkular ortaya doxmek istiyorlardi. Bu suretle, roman‘ak gigu'
1gmde yazarlarm ‘kendi ruhlarlm agip i¢ hay atlarmx ‘ortaya* doktuklen hnk blI‘ edeblyat
ser131 ortaya glktl Bu ‘ferdi gorunu§lerm i¢ yiizlerinin aglklanmam ve ferdlyet kavrammm
’c;ilér‘rfi{azanmas1 yolunda bxr ilk basamakti. Tarlhx yeni bir’ §ek11de anlamak tarxh dunyasx-
i*m gergek‘hgmr kavraylp onun dermllklerme dalmak i¢in, ilkin, insan ruhunu tamma,.{
ms o ruhunun dermhklerme dalmak gerekllvdl Bu bakxmdan modﬂrn. tarlhcmk Roman-
tisme’ gergekten cok sey borgludur : s ' : o

Aydinlanmann oldugu gibi, Romaritismin ilk kékleri ‘de- inglltere de belirdi" ve Aydm-
lanma gibi Romantism de Ingxltﬂre’den Avrupa kltasma yaylldl Ancak, bu sefer bu, hare-
ketx taglandu‘mak ayri bir Avruna ulusuna, Almanlara nasxp atdu. Aydmlanma, . nasﬂ
Fransa’da en, olgun ve en baskin formunu bu] duysa, Romantxsm de, Almanya da 1desme en
uygun formur'u buldu ve bu cigir, sonunda Hlstorlsme dogru ge11§t1

. Aydinlanma kulturu bir akil kiiltiirii: idi. Akil, onun icin biricik bllgl yolu idi/ Ger(;ek
ve dogru bilgi ise ancak suurun aydin alaninda yer alan bir bilgi idi.- Romantism, -aklig
kargisina-akildan' daha derin bir bilgi organ: olarak gordigii - estetik -sezgiyi @ koydu,. By,
gercekligi, biitlin. zenginligi ve biitiin canlihg ile kavrayan: bir: sezgi. idi;. Romantism, sezgi
yoluyla:gercegin Sziinii-ve formunu dogrudan:- dogruya: yasamak, -gercege. miimkiin oldugu
Xkadar yaklagmak, onu, icten duyup onunla Ozdes; olmak istiyordu. -Romantisme i¢in. gergek
bilgt, suur,.altindan, : guurun: karanliklarindan ve' derinliklerinden cikan bilgi idi. - Roman:
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tism, ashinda, felsefeden gok edebiyata fyékm bif..glgxrda ve bu anlayisin Oziinii dg en iyi
sairler dile -getirmigti. - :

) Romantlsm, 19. yuzyllda ortaya glktx ' Bil yiizyil, bir tarlh yiizyil1, yeni bir ‘devir ya-
ratan buyuk tarih olaylarlmn ortaya glktlgl yuzy11d1 Bundan dolayi, Romantlklerm alaka-
s1 tarlhe yoneldl ‘Romantism, tarihle cok yakindan ve cok icten ilgilendi. Tlkin, insan ru-
huna dalmak insan ruhunun dermhklermden kopup gelen en sakh duygularl ve irrationel
kuvvetlen kavramak 1steyen bu agir, simdi, ruhun bu karanhk kuvvetleri - yoluyla tarih
diinyasinin derinlikleriné dalmayl denedi. Tarihin karanhklars igine gmnulen olaylar, ken-
di ruh kuvvetlerirnin yard'mmyla yemden conlandirmak, kendz benligini unutup dbu gegmis-

teki olguyu vyamden ya§amakr istedi. Artik, aydwnhk gagumn ileri siirdiigii . gibt, nsanl-
g her yerde ve her vakit aym olduguma ingmlmuyordu. Tarih, rationel bir plang gore; diiz
bir cizgi istikametinde gelisen bir ilerleyis defildi. Romantlsm “tarihi, her am bagh ba§1na
bir dzellik ve ormnalhkh dolu sonsuz bir geligme, sonsuz “bir olus olarak anlayordu Tarih-
deki olaylarm, gaglarm her biri kendi 1gme ‘kapali birer’ “individualite” idiler. Bunun icin,
tekrarlanamazlard1 Bunlardan her bmmn kendi dzellikleri iginde ele ahmip incelenmesi
gereklyordu Romantik gngzr Aydmlanma gibi tarihten pragmatik anlamde faydalanmay,
tamhz insan cinsinin egmrm igin bir dlet olarak klullommayfb diigiimmiiyordu. Torihin amaci-
ns kendi ':,gmde tarihe karg duyulam sevgmzn kendmde buluyordu. Romantik ¢igir, baglom-
gzgta biitiirligiiyle msanl@k tamhme, szellikle Orta-cada ve antik devre yonelmigti, Ama,
sonra bu ilginin simirlar1 yavag yavasg- daraldi. Alman romantikleri sonradan yalmz kendi
uluslar: ve kendi gecmigleri ile ilgilenmeye basladilar. Bu, sonraki Romantik nesil, kendi
varhklarinin oziinii, kendi gecmislerinde temellenmis goriiyor, ayn1 soydan ve aym kandan
gelmis bir topluluk icinde, her yeni diizenin, gegmlg;m derinliklerinden, -gelenek ve gbrenek-
lerin koklulugu 1§1nden cikartilmasint ‘istiyorlardl. Her ulusun Jbuginkil devri, ge¢mis de-
virlerdeki gehgme;mm bir sonucu idi. Her ulusun kendine 6z olan karakterini, bu ulusun,
ic hayatlndan kdkiinden dogan yarat1c1 kuvvetler, inanglar, gelenekler uzun, yillar boyunca
oriip meydana g1karmakta idi. ‘Bundan dolays, tarihcinin Gdevi, pedagoyzk: bakimdan fay-
daly. olan bir ornek kolekszyonu meydana getirmek degil, tersine bir uluswn hayatine igten
zge tesir eden sakl kuvvetleri ortaye ¢gkarmek ve wlusun’ manevi hayatma buna gore bir
diizen vemlmesme yardzm etmekti. Bir ulusun biitiin kurumlar:, bu ulusa icten ige tesir eden
yaratlcx kuvvetlerin bir esem idi. Bundan dolayi, bir topluluk igindeki her kurum, ancak en
esk1 dewrlere kadar uzanan koklerinden. 1ncelenmek suretiyle kavramlabilirdi. Romantik-
le’r, toplulukla ilgili her kurum ve olugumun, verilen her materyalm koklerme kadar git-
megk ve ona tesir eden orgamik prenszbz bulmak zstzyorlardz :

‘Iste bu anlayls, romantlsmm ardindan kendini gosteren hlstorlk mektebin ana diigiin-
‘cesi oldu. Historik mektcp, hem romantismin hem de idealist sistemlerin tesiri altinda ge-
hstl Bu mektep, Napolxon 1st11as1n1 ve Almanya'nin kurtulug savaglarim dogrudan dogru-
ya yahut da ardindan ya§am1§ olan bir genc reslin kurmusg oldugu bir mektepti. Humboldt,

Winckelmann, Jacob Grimm, Savigny gibi manevi ilimlerin ayr: ayri dallarinda cahigan bil-
ginler, historik guuru gelistirdiler ve manevi hayatin biitiin alanlarina uygula,dxlar Bundan
boyle, meseld hukuk gibi, siyasi bilimler giihi sistematik yahut teorik bilgilerin ‘histerik
metodla .incalenmesi istenildi..Carl von Savigny, bir ulusla ilgili olan hukuk. sisteminin, bu
ulusun manevi. varhginda, bu ulusun ruhunda “yolksgeist” koéklendigini ileri suruyordu
,;Hukuk “bir kanun koyucunun iradesiyle degil, saklidan saklrya tesir eden i¢ kuvvetler yo-
tuyla kurulur”’ diyordu. Her ulusun hukuku, bu ulusla birlikte .ortaya ¢ikar. Onunla bera—-
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ber geligir ve sonunda. da onunla birlikte hayat kuvvetini kaybeder. Jacob Grimm, ayn dii-
siinceyi filoloji alaninda. geligtiriyor, Alman dilini incelerken, her cegit gramer  kurallarin-
dan ve umumi kurallardan kaginarak, tarihi aragtirmalarla, onun organik gelismesini géz-
lemek ve bu suretle bu dilin ruhunu kavramak istiyordu. Nihayet modern tariheciligin kuru-
cusu olan Leopold von Ranke, “Politisches Gespriich” adh kitabinda, bu ayni goriisii dev-

let anayasalarma uyguladi. Aydlnlanmamn tabil hukuk doktrinine dayanan devlet gorug-
lerine karsi, kendi historik devlet doktrininin programim ¢izdi. Gerek siyaset, gerek tarih
icin miicerret prensiplerin ve “konstritksiyon’ Iarm fa,ydas1z11g1nv1 gostermeye caligti. Dev-
letin ic siyasetinden baginsiz  gibi goriinen anayé:sal'ar, gergekte toplulukla, toplulu§un
biitiin 6teki kurumlan ile bagdasmis, ayrilmaz bir sekilde sarmag dolas olmuglardir. Dev-
let denildigi vakit, miicerret bir kavramn degil, igten bir hayat prensibinin anlagilmas: ge-
rekir. Her devlet, kendine 6z hayat prensibi olan bir fertliliktir. Bu manevi varlik, “real-
geistige” hic bir umumi prensipden g¢ikarifamaz. Onun, gelismesini saglayan manevi pren-
sip, ancak derin bir tarihi arastirma ile kavranilabilir. Bir toplulugun basarisi, onun, tari-
hinden fiskiran manevi kuvve_tlere ‘dayamr. Bunun icin, gecmiginden coziilen ve gelenekle-
rinder, ayrilan bir ulus, en ince hayat sinirlerinden yoksun elmug demektir. Historism, so-
nunda koyu bir nationalisme déner. Milli olra1yan seylere karsi bir reaksiyon bag gosterir.
Nitekim Ranke, “Historische.- Politischezeitgehirift” de Fransiz doktrinlerinin almip, Al-
man ulusuna uygulanmasim tenkid eder. Ilkim, Alman devletinin kendi hayat prensipleri-
‘nin gerektirdigi ihtiyaclarin tanmmip bunlarin kargilanmasi gerektigi diisiincesini savunur.
Devleti kendme mahsus bir hayat prensibi olun ferdi bir organism olarak kabul eden histo-
rik goru§, onun, biinyesine yabancy olan her seyin, hoayat kuvveting zayflatacadun kabul
eder. Historik mektep, bu nokiade ¢ok titiz devrewwr. Holbuki yabanct kiiltiirlerin temsili
isi de, pekdld organik ve ferdi bir “akt” olarak. gozoniinde tutulabilir ve temsil derecesi
ise bu yabancy kul_tum temsil eden milletin hayat kuvvetini gosterebilir.

Ranke, tarihin ilerleme gerileme vé saire gibi miicerret kavramlara baglanmasina kar- -
§1 koyar. Onun igin tarih, her vakit, daha fazla kuvvet kazanmak icin birbirleri ile didigen
canli kuvvetlerin “lebendige krifte” bir miicadelesidir. Bu canli kuvvetler, “real geistig”
ferdiystler, manevi varliklar olarak gb'ziihiinde tuttugu miicerret devletlerdir. Ranke’de
real olanla, yani hakiki, gercek olanla, manevi olan “geistig” olan ayrilmiyacak gekilde bir-

birine baglanir. Real bir varhga sahip olan devlet, kerdisine icten ice tesir ederek onu bii-
‘tiin devletlerden ayiran manevi prensip sayesinde bir ferdiyettir. Bu prensip, devlet diize-
nine, idare mekanizmasina, devletin her cesit kurumuna ve devleti méydana getiren, fertle-
re, bu devlete 6z olan karakteri kazandirir ve bu devleti biitiin &teki devletlerden ayirir,

Ranke, “real geistige” ye, manevi varhiga karsr, “formal allgemeine” yi yani umumiyi
koyar. Ranke’de “allgemeine” yani umumi’nin birbirinden tamamiyle ayr: iki anlami var-
dir. Umum{ denilince, bir kere, tecrit yoluyla elde edilmis umumi kavramlar anlagilir. Ran-
. ke, bunlarin tarihde ve dévlet teorilerinde tamamiyle bos ve faydasiz kavramlar olduguna
" kanidir. “Politisches Gespriich” de dedigi gibi, “Aristokrasiyi biitiin sifatlariyla bilmek,

aristokrat bir ulus olan Isparta’nin yalmz gelerek ve géreneklerinin degxl hattd. ic teski-
latinin, bile bilinmesine yaramaz.”

Ikinei anlamdaki “allgemein” umumi, Ranke'nin tarihde kullandig1 ana kavramlardan
biridir. Aslinda, bu da, diinya tarihinir kendisinden bagka bir gey degildir. Miinferit mane-
vi varhiklardan “real geistige” yani devletlerden her birinin, kendi hayat prensibine gore
ferdi bir tarihi geligmesi vardir. Ama, bunlar aym zamanda umumi diinya tarihinin gelig-
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me gidigi iginde yer alirlar. Gergekte, umumi diinya tarihinin kendls1 de bir kerelik -ferdi
bir sirectir. Bu umumi ferdi siirec, ayni zamanda, ferdiyetlerle de dolu olan bir siirectir.
En umumi olan bu ferdi siireg, yani umumi dunya tarihi, biitiin Gteki tarlhl ferdiyetleri,
yani ayr1 ayrl tarih devirlerini ve tarih olaylarim kugatlr Umumi tarihi siirec tarafmdan
kusatilan 6teki tarihi ferdiyetler, hem kendi ferdi gehgmelerlm takip eder, hem de umumi
tarihi gelismenin méydana ¢ikmasina yardlm ederler.

‘Ranke, “Versuch einer Weltgeschmhte oder Allgemeine An.sxcht der Weltgeschichte’
adli tarihi arastlrmasmda diinya tarihini inamilir ve giivenilir kaynaklara dayandiriyor ve
dyle guvenh kaynaklarla baslatiyor. Bu eger de, diinya tarihi, ‘toprak, kuvvet ve hakimiyet
icin birbirleri ile miicadele eden, birbirleri ile birlegen ve birbirlerine - karsi koyan manevi,
ferdi varliklarin, yani uluslarin drip meydana glkard1klar1 en umumi ve birlikli bir . ferdi
siire¢ olarak gdzlerimizin Oniine seriliyor. Diinya tarihindeki biiyiik. olaylari, uluslarin  i¢
hayat prensipleri ile dig motiflerin birlesmesi ve birbirine karigmasi meydana getiriyor.

lkin, ayr: ayr, tek tek degerlere ayriimig gilbi gbriimen diinya tarihi, bu suretle, birlikli
bir “Gesamtentwincklung” umumi gelisme icinde birlegir. Ranke, diinya tarihinde, Vol-
taire’'in anladigl méanada bir ilerleme plani aramaz. Ciinkii o, tarih devirlerini, yalmz keri-
dilerinden sonra gelen devreyi meydana getirmeye yarayan birer arag olarak gbzoniinde
tutmaz. Tarihin her devrinin, kendine 8z olan ferdi bir degeri vardir. Her devir, Tanm kar-
SlSlI‘da ayni derecede degerli, aym derecede yetkilidir. Ranke, Lier tarih devri ile Tann
arasinda dofrudan dogruya bir miinasebet biulur. Bu suretle o, tarihe dini ideler de karisti-
rir. Bununla birlikte, Rankenin taribe dini. ideler sokmasi, tarihte ilahi bir pldn aramasi
demek degildir. Ranke, Tanri tarafindan yaratilan diinyamn  biitiinliigi ile .Tanrrnm
“Geist” 1 ile dolu oldugunii ve bundan, dolay1 da, her devrin dogrudan dogruya Tanrr’ya ait
oldugunu ileri siirer. Yer yiiziindeki devletleri de “Gedanken Gottes” olarak, Tanrica bir
kaynaktan cikmig manevi varhklar olarak gozonunde tutar. ‘“Politisches Gespriach” deki
cok meghur olan su ciimlesi, tarih anlay@ml esash §ek11de dile cretlrrms olur. “Ich aber
behaupte, Jede Epoche ist unmittelbar zu Gott, und ihr Wert beruht gar nicht auf dem
was aus ihr hervorgeht, sondern in 1hrer existenz selbst, in ihrem eigenen selbest.”

Ranke, ozellikle, tarih yazarliginn ruhu olarak gozoniinde tuttugu iki kuralla mod@rn
tariheiligi ilmi bir temel iizerine yerlestirmigtir. Bunlardan ilki, kaynaklarin kritigidir.
Tarihcinin dogrulugundan emin oldufu inambr ve giivenilir kaynaklardan hareket etmesi-
dir. Ikincisi ise, bu emin malzemeyi ménalandirmasi, olaylar arasindaki gercek baghlkla-
r1 kurarak tarihi olaylarl sekillendirmesidir. Ranke boylece, tarih olaylarimin ashinda oldu-

gu gibi meydana gikarilmasim istemistir ki bu devri igin bityiik bir yeniliktir. Aydmlan-
ma tarihcileri, ilkin bir ipotezden hareket ediyor ve tarih olaylarim bu ipoteze gbre zcrla-
yarak §ek111end1rmek tarihin akisina, bu 1poteze gbre bir diizen vermek istiyorlard:. Hal-
buki Ranke, tarih olaylar1 karsisinda, ilkin, kendi benini silmek, kendi benini ortadan kal-
dwrarak, onlart tipks gegmiste olduklors gibi carlandurip yeniden yagatmak istedi: Bu, ha-,
kiki tarihcinin, tarihi ge'rgege obyektzf bir sekilde ula§ab11mek icin duydugu derin ve ateg-

1i istekti. Aydinlanma, tarihte yaimiz aklmn kavramlari 11e cahsmig, bu yiizden derin bir
taribi sezig ve anlayisa ulagamamigti. Romantism ise sezglyl esas olarak almig ve akli sav-
samistr. Halbuki Ranke, metodiu ilmi bir termel fizerinde, diigiince ile duyguyu, hilgi ile
sezgiyi icten ige birlegtiriyor, tarih olaylarunn derin anlam ve baglantﬂarlm boylece kav-
rlyordu '

' Bununla beraber, t ar1h1 arlaylsln Gziinii asil Dilthey dile getirdi. Dllthey, tarih diinya-
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sina konu olan olgularin, insanh@in manevi hayatinin verimi olan, insanlhigin i§ diinyasin-
dan cikan olgular cldugunu belirterek, buniarin, ancak icten yaganarak kavranabilecegini
gosterdi. S$u halde, tarih, anlayan bir ilimdi. Anlayan bir ilim ise, her seyden &nece bir an-
lama metodunu sart koguyordy. .

Dilthey’e gore, tarih metodu olarak anlama, insamin kendi sitbjektif simrlari icinden
digar1 tagmasi, kendi varligimi agarak, tarihdeki herhangi bir olayi icten yasamasi, tarih
diinyasmi yasayarak kavramasidir. Bunda esas, insarin kendi beninden ¢ikip gecmige
ulagmasi, yahut da gegmis bir olayi, kendi beninde yeniden canlandirarak yagsamasi, kendi-
ni gegmisteki bir olaym icinde, yahut gecmisteki bir varhifin yerinde sayip ona gore se-
killenmesidir. Bu suretle tarihei, kendi ic hayatimn derinliklerinden gecmigin  nefesini
alip gegmigle bilyiillenmek imkénini kazamr. Kendi ic diinyasinda, tarih diinyasinin ayni
olan bir diinya kurar. Tarih dilnyasim kendi ic ditnyasina aksettirir.

Tarihi gergekligi, oldugu gibi, objektif bir sekilde, kavramak istegi dogduktan ve mo-
dern tarihciligin temelleri atildiktan sonra, tarihin ve umumiyetle manevi ilimlerin varli-
g1, bir bilgi teorisi problemi olarak da ayrica ele alnmistir. Bu problemi, bir yandan
Dilthey, Ste yandan Giiney Bati Alman Msktebinin kuruculart olan Windelband ve Ric-
kert, ele almiglar ve kendi goriigleri ag1é1ndan halletmeye calismislardir, Bu diisiiniirler,

manevi ilimlerin temel ve metodlarmmi inceleyerek biitiin bu ilimler arasinda bir bir-
lik kurmak ve tabiat ilimleri kargisinda hagmsizliklarini saglamak istiyorlards. Biitiin
bu caligmalarin iizerinde birlestigi nokta, tarihin ve umumiyetle manevi ilimlerin tabiat
ilmi gibi agiklayier bir kanun ilmi olmadikiariydl. Tabiat ilmi igin, tek tek olaylar, tek
hayvanlar, tek nebatlar, yalmz bir cinsin 6rnegi olarak &nemlidirler. Bu ilim, tek tek var-
liklarla yalmz bir niimune olarak ilgilenir ve kendi diinyasini, cinsle, umumi kanuhlarls
belirler. Buna kargihik, tarihin ilgisi, ferdi sekillenmelere, bir kerelik olaylara, ozel olu-
sumlara cevrilmistir. Iste, Dilthey’a gbére tarihin 6devi, ferdi ve 6zel olanin sekillenme-
sindeki ayniliklari, benzeyigleri belirtmek, bunlarin bagh olduklar: kurallar: tesbit etmektir.
Bunsg kargilik, Rickert’e gére, tarihin 6devi, ferdl olaylar: bir daha meydana cikmiyacak.
bir kerelik sekillenmeleri, Steki objelerle hic bir ilgisi clmiyan hususi cizgileri icin tasvir et-
mektir. (8).

Tarihin varligini bir bilgi teorisi problemi olarak ele alip, bu ilmin metodiarin: incele-
ven bu ci8ir iginde de, bazt karsitliklar, miicadéleler ve ayri goriigler vardir. Bu durum,
manevi ilimlerin, tabiat ilmi gibi, kesin bir metod guuru ile belirlenmemis olmasindan ile-
ri gelir. Tabiat ilmi metodu, tabiat ilminin varligim miimkiin kilmig ve giivenligini sagla-
migtir. Bu ilmin 17. yiizyilin basindanberi durmadan gelisen siirekli bir gelenegi vardir.
Tabiats hikim olma prensibi, bu ilmi zaferden zafere gétiren ana giidiidiir ve bu prensip,
diiziimilmedik dlclide gerceklegtirilmistir. Buna karsilik, manevi ilimlerde metodik kesinlik
kavrami, sorradan ortaya gikan, onlara digardan gelen bir seydir. Manevi ilimler alaninda,
metodlarin felsefi giidiilerle taginmig olmasi, bu ilimlerin kesin bir metod suuru ile belir-
lenmelerine ve temeliendirilmelerire engel olmustur. Manevi ilimlerin metodu, diinya g0-
riigleri ve hayat anlayiglar ile yiikliidiir. Bundan dolayi, manevi ilim iistadlarindan Erick
Rothacker’ir, dedigi gibi “Manevi ilimlerle ilgili olan metod ve kavramlari anlamak igin
onlar: diinya gorisleri ile ilgili olan asillarina kadar takip etmekten bagka care yok-

tur” (9).

(8) Rickert ve Dilthey'da Manevi ilimlerin Temellendirilmesi (1954) adl1 kitabunxzda.bu hususta ye-
ter bilgi verilmigtir, :
(9) Erich Rothacker, Logik und Systematik der Geisteswissenschaften, S. 36 Miinchen/Berlin- 1937.
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